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ا می سے 


آری متقتااوںی مہعیوی گور کگکمحچچٹت تویے کے گایڑے جو 
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كکھ یڑوھعًم ہیيیعےچا - اسیے لے آیتی اہی ماالبیع]ا مانع 


٦ک‎ 


٣‏ معاشیات ترتیبے 


معاشبات ‏ متقصف اد مٹھاے 


صنددے 
تھپییک و-٭ ےج ےہ ا 
۔۔ معاشیات معیادی ۔۔. .َ‫ 7 


رن 2 ۲۲ 


نے کے معاشیات اق اہی ہے 0 پ۷ 


تہھیدی 
.- ہ پچ ی۸ە|. ےک 10 ٤‏ 
اعل علم کے اس مجع میں لب کشائی کی چترام ات اب ادبی ەوتی 


۶ 7 : یش کم ۲ کے کے‎ ٤ 


۹ ع٤‏ ٭ھ تم ۲ ٭َ 5 ١0×30‏ ' ۰7 5 نی ٠‏ سی کی 
: ۱ کا مدء فوما ٦‏ متدںد وس کت ان .0+9 نہ لہبیحے۔-۔ 
غپیں مہو یھماں . ۶ وسخکائیںے ای خشحبیمی ے ہے 
نم‌عے ۲۲۳٣‏ نے پچ 

منجچے حکم وا ھے کد ہیں ''امعاشیات ' پر جنذي متاثظت ؛پ 
۳ حق تی میں ہیتی گروں -‫ (ٰس وسبییع صمیدان ہین کسی 


کشحصوصں عوشوع تا تعیى مجمع پر چبوز دیاگيا دہ - ؛ِس موتع 


ہہلہمحھ 
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ون یک و ۔ سے ۲٢‏ ۱ گگے .۴۰ 
معاشی زندگی سے متعلقی بے اك پر دلىچسپ گنت اسان 


۳ 9“ اہ ْ ڑھ حالاے 
یں تھی ۔ لیین دانچسبی علم کی قدر اعلٰ نہیں نہ حالات کا ھہ 


٣ 


دلحچسپ بيان 'علم' سوتاتے ؛ اور ٭سجوے یتییىی ھے کی يه علمی 
کسی بای کے اُڈس لے ٛآس ام جم کے ساہنے کوئی اخباری احللاع ‌ 
بیتی شی نہیں ہنا سعغتی ۔ معاشی زندگی کا گوئی حصی ار اپ جح 
سامنے ایا ہاتا تو اػس طرح کم ود جب میں آئے یعنے روابط ذعنی 
کے کسی وسیع تر حخاکء میں آری مظاعر معیش ت کو ایی ٹھیک تھیکف 
جک دی سا سھنے ‏ گویا معاشی زنٹگق 5 تذدعیل کے امہحاناتا' وجحھانات 
اور لوازمہات کا ایک نظری خاکه موجود شقو بیس نۓ وسیلءع سے ان مظاعم 


معاشی کے سم تج کے ہیں خفک ملے 


میرے نذاقص علم ہیں اآیس' نَتضشۂ بہہت کم معاشبییری کے بیشهں 
متنتہ نام بھی نہیں ھے ۔ انگریزی میں کوئی اسے "ز۸ 0۱د :ہہ ا١۶ہ1١ءاں‏ ]1 
کہتاھے ٭؛ کوئی م رححمدہط ا ٣‏ دادان٭] کروئی ہء ہہ ا0ہل( 
کوثیدن(دددبداںنہ کا تو کوئی 1[06ت۸[:1اننل) ۔ جرمی میں کہیںی اس کا نام 
عے ‏ ه!ندمدمءاہ قآدہ-ں٠نذ‏ ؛' گہجی مب ہ×محدحہ:اہل) عررہتتار(ہ٭] ۶“ 
کہیں !1 صدہدرہ۔(ت() 1مہ ۶ توکہیں۔_ ن× زہ )٥۰[1‏ ۱۸ا٢۱۲۱۰‏ ۷ ا1مہ ۶ 
کہیں ىن× داتماةۃااتطٍت٢۲٢|٭۷نتااں۷‏ تو کہیں ۔ ج٤‏ صاود 3اک 
ص٥‏ داںا]انؾداںنت٢۲٢[ى‏ - فرانسیوسی میں کوئٹی آاسے بن( ۱ہ۱۷۱٥0:)‏ “1 
ص‌ تائ امم کہغعا ھے ' کرئی ۷١۱۱ں۶۱]‏ “ال٦1‏ ٥ص‏ مصدںٹا یا 
ازہ50 ت(ح۱مدہء کا ؛ کوئی ۔ م کررسمسر ںاما ۸ہ ۵٥۱ئ١اہ٘۷٣۱[ن)‏ تو 


کوئی ی1 م۱ممصدەغع٭×ہ ہہ عائعہُ(ہ٢٦ماط‏ ۔ 


خیر نام ایک نع هوتا تو نے ھوتا؛' کام تو ایک هوتا ۔لیعن 
یہاں يے بھی نہیں ۔ موضوع بحث ھی آے تگکے مشعیی نہیں ' 
طریق تحتیق یا نتایج کا کیا ذکر ! اور يع عدم تحییٰ کتّيه 
عمندوستانی معاشیوں میں نہیں ھے جو لفظ زوررزںرسں ئا یا 
77 ۷ کے غلط معتی سجبع کر گببی اس کا ترجے معوشت 
کر تے ھیيیں کبھی اتاد ۔ بلکە خود ٭٭۔ربی معاشویپییی آری لنظرں 
کے صحیب معلی متعیےکرنے میں دھرک کھا چکے ھیں اور کھا رھ ديں - 
مت لنتا 117 "۲ئ سے مراد انساتنی اعمال اور اداروں ک5 ایک 
٭متبموعه بھی ھے ؛ اور انسانی عىلل ٹا ایک مخصوص طريته '؛ ایک 


کات دویےۓ مت اُس قرق کو ارد ٭یی مہحجز ند ہت اود اقتتصاد کے 


-. 


وہ کت كت 
سے ملا دیا جاثے تو خلط مبحث هو جائیما - آپ جب کہتے ھیں کۃ 
'' فان شخص بڑا منقخقصد ھے “ تو فالیا ٭طلب یہی ھوتا' سے کے وہ 
مختخلف چیزیں یا حالتوں کی خرب جانے مرتال کرتا ھے + انبیں ترلتا 


سی نیہ کی بعامل کر کے کہ کر قرطازیاسائل عسرف 


کرنا چاھتا ھے “ یا اہ لئے کسی صرف ہے زیات× سے زیادہ حظط ننس 


حاصل کو نے کی تدبی۔ کہتا جح7ہ۔- کسی ماصد کے یور! گ نے جا لے کم 
سے کم صروف قوت ڈیا ٠‏ اصول اققتصات ھے گویا یہاں اقتصاف ×× 
معخیں ھیں کسی متعیفءه متنصد یا غری کے لئے صحجحجیے اوہ ہمخذ اسب 


وسائل و ذرایع کا انتخاب ۔ یا اگر اقتصاد کو ایک خالص ننسیاتی 


بلےه حسیاتی لغقعت بنا دیحے تو اقتصاد اس طررق عمل سے عبات 


هو جاتا ھے جس ہے مققصد کو زیادہ سے زیادہ حظ حاصل هو : 


یعنی 
حظ حاصل کرنے کے وسائل دئے ھوے ہوں ' آن کے اسععمال کے لئے 


ایسے متصد کا انتہاب کیا جائٔے کے زیادہ سے ذیادہ حتظا مترنتب ھو ۔ 


غلطى سے بہت ہے معاشيیون نے اأبنا موضوح تید 
کو بنا لیا ھے 


دی نہ اآقتےان “+٣‏ 
- اور اسلنفظ کی جو تشریے میں نے ابھی کی ھے کچھه 
معاشيین تےاس +٭يپی سے ایک معنی بر تہج شی ھے کمچھه نے دوسرے 


یر 1 الس کا نتیحججھه یه ھے کے دونوں حالنتوں میں ٭عیشست کا علم 


د 


فہایہتٹت وسوع' ھشمةّة گر سا علم هو جاتا ہے جس کی اوصت بنخدی دشوار 


بل نامعن ھوجاتی ھے ۔ اسی لئے کے کم سے کم صرف قوت سے زراد: 
سے زیادء اثہ کا عقلی اصول آوج اقاد× اوہ حظ کی متدام کو زیانوػ سے 
زیادہ حاصل کرن کا نفسیاتی اصول اعبال انسانی کی پوئی 


دنیا 


لہ جا ۱م 


میں کارھرما هے ۔ مصور جب کم سے کم خطوط سے ائے مافی الشسیر کو 
وا سے :3ا کرتاعامتا ا:۶ سرت خطرط گک الرای سے 
بچنا چاھتا ق تو اس اصول اقتصاد ھی پر تو عمل کرتا ھ ۔ پبخے 
مشق غزل گو شاعر جب دو ٭صرعوں میں کینیات و معانی کے خزانےہ 
بنخد کر دیقغا ھے ؛' یا ایک بلوغ ادیمب جفذد لنظوں یا جملوں سے ایک 
دفثر ئا ام لے لیخا تے' یا کئی برٹرو معشوق صرف ایک ن8ما٭ 
علط انداز سے طویل ہے طویل معذرت یا عاب نامھ کا کام تعال لیا ے' 
تو یه سب اصول اقتصاد یر ھی تو عصل پیرا ھوتے میں - اآوو یہی حخاص 
خاص لوگ نہیں بلکه شرلمبی سوک کو چھوڑ کر چہوتی یگذنخی 
یر چلئے والا ' آپتی لفگی سے عنام ' اوزھفی اور جانماز کا ام لے لینے 
والا ھہ طاابعلم' تسا میں صرف ' قل موالله ؛ اور ' انااعطيما' سے ام 
لینے والا ھر نمازی ؛ نہیں صبمے سے شام تک شر سمحجیة بوجیيک والا 
آدہی اُسی اصول اققصاد بیو کا بند ھهوتا ھے -۔ ہجر گیا غریب معاشی کے 
سبرد یه تام ھے کک ایک علم ٭خون کرے مو آرىی سب مختلف 
سے یہ تر ری هو“ او خدا ٹا بوا شعغر ھ کے کسی بزرگ نے 


یغ ناممکن تام ائے ذمع لیا بھی نہیں ۔ 


جو لوگ معاشیات کو اصول اققصاد کا علم کہٹتے هھیں انھوں نے تو 
ھم سب پر یئم احسان کیا ھ کے کچھ دور چل کر اس اصول کيی 
ھۃ گورہی کو نطر اندار کر دیا ھے ۔ البکم اصول افادہە یا اصول حظ کو 
اتراف نے کل کلاس کے خی کھای قا لا ہس گرئید 
ہیں اد“ ان میں سے بعض ے معاشیات کو 'حظیات ۶ کا علم بخضانے کا 


حیصله بھی کیا ے ۔انھیں يە فرمانذ میں بھی باک نہیں کے معاشیات 


٠. 
ہو‎ 


سکھائے ! “ [1] جو بلا تامل کہتے ھیں کے '”' معاشیات کو مادی آشیاہ 


یا مقصد ھے کے '' انساں کو زیادہ سے زیاد× حظ زندگی کی تدبیر 
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ہے کوئی علاقه نہیں' بلعه صرف ننسیاتی توازری (حظ و گرب) سے سروکار 
بش ؛' ]٢‏ اور جن کے نزدیک معاشیات '' ٭سرت کا علم کے ' انسانی 
مسرت ؛ اععباری انسانی مسرت گا!“ اور جن کا خیال ھ کک مسرت 
انسانی کاو عتد؟ لاینحسھلى جسے سلجھانے کی نایم کوششض بے شمار 
کس ۓ گے مدان کے عامن. لی ناف رات ے 
او کی انی ماق اس آل کہ ھت ان تو گن فتمس 


' نام معاشیات ٠“‏ ا نام ھے !۳۱۱ 


ایکف طوف اگر معاشیات ی“ اصرل اقتوں اد کا علم بنتغاز وا لے يف 
ایک ھەے گيیر علم بنا نے کے دري ھیں تو دوسری طرف ایسے بھی 


میں جو اقعصاد کی جکے معیشت کو اس علم کا موضوع سمجبتے 


ن 


2 


هیں ‏ - هھم جب یه کہٹتے ھیں کے 'معاشی زندگی بر سیاست کا 
بہت اثر بوتا ھ؛' یا يه کھ ' روبيه کی موجود× شرح مباداء 
معیشہت ھند کے لئے بہت مضر ھ“' یا يه کے”, مسلماناںی ند 
اعمال' تشکیلات اوہ ادارووں کا ایک مجبوعۂ ھوتا ھ -۔ یعنی اأحتیاجات 
انسانی اور وسائل رِفع احعیا'ے میں عدم تطابق ھ ؛ احعیاجات 
. جا ءدہ۶) ٣۲عل‏ ىصنا1عآ [۷٦]گ(‏ : ١ی‏ 8دہٴ*) .11 .1]م دیکیے ْ .ے>- 0 
٭(104) .تح طہ ([×ہ ۷ جعدا 1:11 دہ دہ 

]٢۲[ ت1 حزۓ٤٥ ق۵ؿ3٥8٦ہ۴۶۲٢) : ٥٠٥٤ا ۔ثا‎ ٢١[1:3۷ ۔8]عهعطط۶۲‎ 
161:٠. )1918(. 


]٢۲[ ٠۷۰. عا116)موتا:ی۷۷1۲ مأنا : 3383۲ با۔8تج)‎ ان١‎ 6۶۲۶٥٢٥٠ 
)1393(. 


ے حد و یایاں هیں؟ وسائل رفع احعیاے کم یاب - آن کی کمی کو 


پورا کرنے کہ لے یھو سی ضروری ھے اور سی جہد و سعی اور اسکی 


تشعیلات سے معویشعت عباوت ھے ۔ معاشیات اُسی معودشت کا علم ھے - 


لیعی اس گروەہ میں بھی توسیع خواہ سامراجی مزاے کہ معاشی 
ھیں ۔ مث بعض ھیں جن کے نزدیک معاشی زندگی اور جماعثتی 
زندگی مرادف اصطلاحیں ھيیں ۔ اںى کے خیال میں ” آدمیوں 
کی اجعكاءءی زندگی اوو اس کی تشعیل کو نظر تحتوق سے دیکھنا 
معاشیات کا مقصد ھے ''۔ [ا1] بے لوگے مسجدومندر ' ٹھیگر اور 
سلیسا' گارخانہ اور قہوہ خانھ' شادی بیاء اور تجہیز و تعنین کے سراسم 
سب کو معاشیات کا موضوع تحتیق بنانا چامتے ھیں کے امعماعی 
زندگی اور اس کی تشعیلات میں تو یک سب کچھ شامل ھے ۔ بعض 
کے نزدیک معیشت ؟النظ مقاصد کے لے جمله وسائل و ذرایع پر 
حاوی ھ اور یوں معاشیات تام وسائل و ذرایعج کا علم ھے -' ]٢(‏ 
مم تاوس کان سے ااقشس میرکت گل مساق اتی تریععت تر 
دنیا میں کیا کیا چیزیں نہیں بن ستتیيں ' پھہی پھرنے کے لئے روتی 
اور تی ڈھعلے کے لئٌے گپڑا ھی ذریعے نہیں ھیں ۔ 'ے وانگبیں کی 
خاطر طاعت ؛ اور خور و قصور کے لے زھک و تذویں ہبی وسائل پو کے 
تو ھیں ! سیاست کا سارافی' تعليمات کر تام ملنصو ب اگر متاصف کے 
لئے و سائل نہیں تو ارر کیا ھیں ٦‏ پھر کیا ان سب کو بھی معاشیات 
3 جزو سمحجھا جائے 5 
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دۓے حال ت٭ اکابر فی میں موضوع کے عدم تحیوہوی کا ھے ؛ یور اس 
سے الگ نظرم آتا ھے -۔ یہی نہیں ' مخشخخلف مصنف ایقے عتارہ 
دینی یا تعلق جماععی کے اعتبار ہے بھی ا موضوع پر الگ الگ 
نقے کہیں لبرل یا اشخراکی معاشیات سے ' بورژڑو! مہعاشیات سے سابتہ 


پوتا نے اود پر ولغاری معاشیات ہے إ|! 


تاریخ مہعاشدمیات کی کوئی مستنی اود متدارل کتاب انپا لپوتجئے شت 


چاعے [زید اور وسی کی کتاب هو یا لویڑی کوسا کی' روشر گی هو یا 





امیاں کی +' شمبے ترکی یا زالیں کی--!آاپ دیکھیں گے کەه ایک میں 


هي کسی عام بنیادی اصول پر ترتیب مطالب نع ملےہ كيی ھا ئھ 
تبوی ہب کے اہتے موان کم مہونتب گرنے پر محجبور سے مہعلوم ھو ے ھیوں : 
سطحيی عوارض کو وتع امغخغیاز بنات ھیں یا ایسی خصوصییات کو 
جو بالعل مختلف الذوع ھیں أ۱ 


الس انتشار کے عالم میں کے نے منزل مععیںى ؛ نے راامتیتن ' 
نه وھرو باھم معفق؛' کسی کو دعوت سنر دىي جائے تو کیونعر دی جائے ' 
اود کیا دی جنائے 7 آپ کت ساملے معاشيی زندگيی کے كکسيی 


ییچید: عملی سوال کو کیسے پیسں کیجئے ! بہکر یہی ھے کے آن 


بنیادی چیزوں کے متعلق ھی ھم یہاں ملکر غور کریں اور معاشیات 
کے مہتصی اوہ منہاج می کی اینا موضوع تحت ٰےع قی بنائوں 7 


اس تحتیق میں ظاھر ھے کے گذشکے اور موجودء معاشییی کے 
خیالات سے آاھی اسی طرح منید ھهوگ یىی جیسے کسی راھرو کہ لنے اس 
پیشررؤں کے نتش قحم - ان کے صحیے قدموں ہے هدایت اور ان کی 
غلطیوں ہے تلب کا کام لینا سارا فرض فے ۔ لیکن آں‌کی تعداد پشنار 
اور انی کے خیالات میں شدید تباین ۔ ان کی کاوشوں کو آئے لیے کر 
اض بغانے کے لئے ضرووت ھے کہ اس خلنشار میں کنچپ نظم بید! کیا 
جائے اور اس غرض سے مخخلف مصنفین کے خیالات کو أی کہ اساس 
غ ل لغافا ہے مرش کیا جائے مسا تو سحب تک آ کت مرک 
ایک مشہور معاشي میرے متححترم آُستاد یروفیسر ورنر زومبارت نے حال 
میں کیا ھے ۔[1] اور اس سے بہلے شاید کسی نے نہیں گیا ۔ زومباری 
یا خیال ھے: اور بالعل صحیے خھال هے: کے تمدن کے ھر دوسرے شعبه 
ٹی طرح معیشت انس انی یر نظ ڈالنے کے بھی تیرں‌مختلف نتطے ہکن 
میں (یعلی سا بعد الطبیعي نثقطع نظر ' علوم طبیعی کا نقطع نظر اور 
علوم تمدلئی کا دقطه کو ۔] ٹہیامعیشت کا عام یا تو معیاری 02 
عو سکتا ہے١‏ پا ترتیبی یا افہامی۔ یہی ترین شعلیوں اس علم نے واقع ي 
اختیار بھی کی ھیں اوراىی بھی اسکے سغاز حامل انھیں تین زاھوں 
میں سے کسی ند کسی پر چلتے هوئے نظر آت ھیں ۔ ایسے کم ھیں جو 
ساس سے سے سے را سرت پر ہو لے ھوں اور افثر میں 


جھاشر وھ تد 61( 0 اننودائووہت عقوظدتا ۲)7 


)10930,( 


٦ َ ٴ۶ رای ز ا ےھ دج‎ ٤ 
دویاتیخوں کی امیزش د6روئنی ھ ۔ فرانسیسی ' فزیو کراتی : یا‎ 
٠  ےھڈٰذم کا کک تاریخی‎ 


یہ ۶ یں ٭ 
معیاری اور ترتیبی کی امیزش ت ؛ جرمئی 


اہ ےہ ٌ۲ ٤‏ . کے ھهھ ۰ ص 


کے یہان تیخوں 7 ْ- خالصی معیاوی نظدام ہتدییسی گلیمہیا امیس کا 
کہا جا سعتا ھ ' خالصی ترتیجں ولفررد و بریڈاو کا اور خااحیں 


معاش ات معبدارہی و ملاصل معزشت سوحتوفی5 کی تشریےح اوہ 
پان نہیں بل '' معزشت صنحخیوحدحع '' ایك جلانا ھے - وت بنجھںی 
یک معلوم فا ہر قاع نہیں گع معاشی کا کر ات سے کام گرت بب 
بلمک وہ معلوم کرنا چاھتی ھ کە معاشی کل ھونی کیسی چاھدے َ‫ 
ٍ. گے فلطی بین اأ٘آس معیاری مم اشو ات ی“ٔ عملی مد ایات 5 ٭مخصےاعۂہ 
مستھ 3ل لیعھے ھیں ۔‫ لین معرا رات ٭معیاری لس ٭رنتبڈ5 بر راضی 
نہیں ًَ اس لئے کہ عملی معاشیات کا : تو بس بے ھے کہ اکر منزاصن 
ا کا بد چلانے ۔ معاشیات تی کا ٭طمپ نظ " ہے بہت بلند 
اہ ؟ َ ھی پ ۰ ا 
٦‏ : 0ں[ +7+07- ۱ 0 - 
ان و متصد تاش 7 مطلوب جستحجم معیشت صجیصءع +' ھ ۔ 
یعلے و5 معیشت تہ فحشت حیات اُنسانی اوہ 8-8 کائنات 3غ مطابق 
7 90 ۱ 1 5 
: ۱ 5 7 : ۸ 
ان 'معیاریوں' کا مرئزی تصور ھۓ' جس ہے دوسورے تیدام مسائل مثا 


صتحرم نتسیوم دولت ً سوں 5 مجواز و عدم جواز حنوں کرد !لے نہ جات 


ہج٭ 


صتحت یا عدم صحت اس ۳ك تصمر ‏ ' معیشت صحیہدء ' 
سے گرار ای ھے ۔ فلاں صورت حال ' صححر ' ھے ای لے کےەہ 


5 معوشت صععرہوہے '' کے تصوم خی کے مطابقی ھ فان اغاطا ؛' ھے ٠‏ الس 


نے کو اس تصور سے نعراتی ھ ۔ اںى کے نظام میں قدر اعلی“ 


معرشت صحرہع ۶“ ھے ؛ باتے 


يی سب اس سے ادتیں اور اس کے 


کو معلوم کرے . اور جو معاشی ادارے راقعیے موجردں ھیں ان کو 


اس ممحیا, 2 برکھە کر“ اك کے تیت را کووتے ۱ مسج رہ یا فلط ' ھوے ک 
قدصلے کروے ۔ 


معیاری ھ عراش کے کل ىی گروۓ× کد کے ھا تن دتیں ۔ یعقی 7 
اُسل مہذھب 3 ے۔۔ ٭سب تھی ٭تکلمون ج7 امل دماروت اود ِّٰ۳۱ ا٭ل 
معقتل ۔ ان کا اخقلاف در اصل ان فلسنهانه یا دینثيی عقایک کے اختاف 
پر مبئیى ھے جو تعوین ا معیشت صححیدہے ۶ کے لخے ان کی دزدیکف 


تا 


سی ماشاہ نوس بر کی ضر الومایب پر ک یھ 
ہیں کے ٠‏ اہل معد۔اری معاشیات کی اہتد! قلاطوں رمتوفئی 


۳)۱۰)۳۷۰۷) ف۔ م دو أوسطو (متوقی ۳)۲ کا - 7۳ کی تصانئیفتف یی سے ٭وئييی۔ 


٭ 


توف ۹۱>_ب 


خیالی ریاسہت 3 نتشتےۃ پیش کیا ھے جو اس گے نؤدیکف جماعتيی 
زندگی ک5 بہتغریی نظام ھے ٠‏ اور اتفرادی زندگی کی تعمدل کی ٭ حکم 
١۱‏ صتحجیے جتماعقی فپظا ۱ صحجرے معاشی اداروں کئ بفغیاہ قائل 
دیتا ھے ۔ اس مقصد حیات ید کی خاطر عوام کے لئے معیوشت 


3 


لے ملاعریت شدلذصی خاندآنی نظام : دوللت یید! کنا 


دولتہ جسع کرنا ١‏ صحیرے ' ھے اور جائز بلکە ض روری 


قرخی ۔ خواصی گے۔ :للیےہ اکت شتراک کا نظام ' صعیم ۂ' ھے ۔ لهە ملعیت 
شمخصی گے : نے خاندانی : ف‌ دولت کے انا رے جمع کرنا - دہاں 


'امعیشت صححي-حہے ٭' کا تعینں حیات طیبع و صااححع کے تصوم سے ھراھے 


1 


ارسطو کے یہاں وی معزشت مححفهصی ذویعے ھے ۶ کوئيی قصوی 

بالق ات نہیں -- مع اشبات 3 اصلی کم اس خٌَ فزدروکف ومسںسشس اشبواھ گ 
'صحیے ٠‏ ا[ستعصسال سیٹتھ اروا ہف بت معاشيی اعمال کی آس 2 نزدیکف دو 
ام صڑ 7 اد سے میں دیں : ارک دعچحزرےح اععال +معاشيی موی ہنی ک5 
ھ ' ایکپف یر فطری اعمال ھیں 


جں ا متعمد محض عالى منفعت حاصل کرنا ھوتا ھے ۔ ًَ قسم 


مر صفی معتولی احنھهاجات ک5 رشع گت 


رہ کی نک 


ضمن میں وط زر اور سود پر بھی دالچسپ بحٹ کرتا ھ - زر کی 
حقھثت و غایہت اس کے نودیک رے ھے کے مخقاف اشیام استعمال 
میں تعلق مبادلء قایم کردے ۔ ورنع بجاے خود یم زر زرخیز نہیں ؛ 
بقول اس کہ ” یہ بچے نہیں دیکا ! “ اور اس لئے اسے طور پر 
کوئی مفید اشیاء بھی پیدا نہیں کر سکعا ؛ چذانچه اس یر سہد لیتا 
چی ناجائز ھے ۔ اس کے خیال میں وی۔است گی فلاح و بہبود بحجاے 
خود ایک مقصد ھے جس کے متابله ہیں داتی ۳ شذمصی مناں یٍّ 
قربان کرنا ضروربی هے ۔ ریاسہت کی قوت اور اس کے اقتدار کو فروغ 
دینا قرض ھے او اس متصد کے لئے چونهه غلاعی کی وسم مغفيد ھ اس 
لے یک رسم بھی ' صححیم ' ھ ارر لہذا ضروری ۔ غلام زندہ آلات ھیں اور 
بے ' صحیم '؛ ھے کے ابادی کا اریکف کے دوسرے حصۃے کی اعلیں چوزوں 
کے لئے سعی کا موقع دیلے کی خاطر معمولی ٭حنت ومشتت کا بار 


ُتھائے ۔ 


فلاطوں اور ارسطو کی معاشی تعلیم ای کے جماععی مطمم نظر اور 
تصو حیات و کائفغات کا ایک جزو ھ ۔ معیشت زندگی کا ایک شعبہے ھے 
اس لمُے ان کا مقصد يپھ ھ کھ دوسرے اجزاء حیات سے اس شعبم کو 
عم اآھمنگ بذاکر ایک مفضبط اور ٭رتب کل کا نقشہ سامغے لائیں۔ یہی 
وجھ ھ کے ھیثت اجتماعی ىمیںى حیتث العل ھصویشے یونانی فاسنءع کا 
نہایت آھم جزو رھی اور آانھوں نے ریاست کے غایہت وجود ' مذعاف 


طبقوں اور پوشوں کے باھمی تعلقات' اور اس ضمن میں کل اور جزو کے 


ربط اور عین اور وجود کے تعلق پر بححثیں کیں ۔ 


۱٢۲ؤرنر(‎ 


پ سے 


پرنادیرں کے بعد مسلمانوں کے یہاں ببی معاشی مسائل پر جو 
کں۔ 


نے 
۔۔ 


یھ لکھها کیا اس میںی معیشت کو جماءہت یرافرد کہ اخلاۃ نی فرایخی 
سے متعلق کرکے لکھا گیا + البعه ان لوگوں نے معیشت صحیحدء و صالحمہ 
کا کوئی نتشۃ عقاً بنانے کی کوشش کم کی ۔ اس لئے نظري بععخیں 
مقابلغا کم هیں۔ اب خلدوں جیسے فلسفووں نے اصول مکاسبب اور وجوہ 
معاش ۂ' پر نظری بحثیں بھی کی ھیں ۔مگر ٭عمولا صحرے عیشت 
کا جو نقشه تعلیم دیخی اور ماحول اسلاہی کی تشکیلات میں موجود تھا 
مصنفنوں نے کم و بش اسی کو پیش نظر رکھا هے - فلاطوں اور ارسطو کے 
عارۃ ان اسلاہي مصننین میں ہے بہتوں پر نو فیثافورثيی بروسن کا 
ہوا اثر پوڑا ھے۔ جس کی کتتاب ' اوے کو نومی کوسیںک مم ا 0۱۸م ں)(1 
ک5 عربی ترجكبے ,|1 عرصه تک غلطي 5 ابی ذوعع (ولد ۲٣ھ‏ یئ 
طرف منسرب کيا جاتا رھا۔ مسلمان ٭صننیی نے کہیں اس کي 
کتاب ہے بعض حصے نتل کے ھیں : کہیں اسيی اسلوب پر تجارت ؛ 
تدبیر منزل اور مالیات پر کچھ لعپاھے ۔ مثاً الدمہشتی نے اپنی 
کتاب ' الاشاوہ الی مصسحاسن التجاوہ ' میں -۔ شہاب الدین اُحمد 
بی منحمد بی ابی الربیع نے اپفی کتتابپ سلوک المالک فی 
تدبیر السالک میں سیرت اانسانں کے ضسںی میں مال و دولت ؛ 


سم لم کم ممقلفلہ جھ سی بے ک۔۔.۔-حجکوحہد ہمہ و ےھ .2-+-سمجج×صعحىج یت ہے سھمختصصفم ×ر کاو رو جب تہمشت - سے تحت سا ےا سا سے سس 





]١[‏ عربی ترجمکا کا ٹلمی ‏ نستضک احمد پاٹا تٹیمور کے کتب‌خائے میں موجود ھے 
اس کا جرمن ترجيڈ ٹہایت مفصل متدمع کے ساتھۓ مارٹن پلیسٹر ۓ سفک ۱۹۲۸ء 
میں ھائڈڈل درگ ے شایع کیا ھے - 

۰۵ مبئعطا؛ ×ہردں لذ ٭عل ہماخً:-+مجوہ۴ ء0 تع ّمرصمفت((1 .]۸< 
ما٤‏ ط(ہ 188۱ ۱۷ ىطءع ماما18 + لا ٤ة‏ 1088 .ٛ٦ا‏ ×ننەھم لصہ ' مو تٌّتاط 


)1928( 


ہگٹر۔کی)ٍ 


۰1۹.-خ٦۹+ھ‏ 
فشر الدینی ہ٭ ٭حمریں بپںى عمج أ1 رانيی (*ترنی ہے ۶ ۳ انی حدایقی 


اانوار فی حقایق الاسرار میں (جو دراصل اس کي عربي .۔جامع العاوم 
کا خودنوہشت اضافوں کے ساتھه فارسی ایڈیشن ھ) نو اصلیں گبر بار 
٭ال دولت ' غللم ٭ بیبوی بچوں ' زر کی ضرورت اور اس کے وظائف ٴ 
قسائی اور حفظ المال اور ایسے ھی علوانات کے لئے وقفے کی 


(۸) ھ 
سی ۔ این سیذا ) متوئثئی ٦۱ع‏ لے نے آینی کذاب السیاسہ ٭ییں بس 


موضوع پر نہای ہت داحچسيبپ بححچےث کی ھے - ایی مسکورے ابو عليی ا سی بی 


متحمن ) متوقی 20 ٤‏ نے تہذیٹت: الا ملاتی و تطہیرالاعراقی ہیں ٠‏ 
۱ ۱۲ ھ 

َافضََالمتن طرسی( معوفی سرب ااے اخلاق ناضری ؛' محند بی 
عبدالرحمن الایحجی نے اس رساله الشاحدیه فی علم الاخلاقتق میں ۂ' 
فزالی ۓے اپنی احیام علوم الدین میں ' ٭حند بی متصود الاملی نے 
نڈڈایس الغفقوں قی عرایس العوونں رمصلننع ۱۳۳ع) میں اور اسی طرح 


[+] ا١س‏ کتاب کے ملق کہا جاتا هے کا یپ خلیفک معتصم کے لئے لکھي 

گی تھی جس کاعہد حکرومت سذ× ۸١۲ھ‏ ے سقۓ ۲۲۸ھ یا سنکا ۳۳م سے 

۸۲ء رھا ۔ گولت سیپر اور جرجي زیدان نے ا١س‏ خيیال کو تسدیم نہیں کیا 

هے ۔ زیدان کا خیال ھے )کا مسخقصم کی جگنا غلطی ےر معلقصم ٹکہ× دیا 
٦ھ‏ 


گیا + کاب مسلنعصم کے لے لکھي گی ھرگی جس کا زمانک روپ میں 


فم مهوتا ھے - جرجي زیدان : تاریم اداب ال'(عةذ اریپ ٠‏ معظلیودک + سْ×ا ۱۹۱۲ ٠‏ 


جلی ٣‏ +٭ سنصے ٣۲٢٢٢‏ ۔ 


و .۲0 


- سر 


معیاری ک نتطه نظر سے آئے بالات سپیرد قلم کئے ھیوں ۔ ان سب کو 


گوں سے طریتے صحبے میں کون ہے غلط ۔ 


مسلمانى مصنغوں کا اثر یورپ کے اھل فکر پر کتلا اور کیسا بڑا ۔ اس 
قشم بس اُنزا کانتنے سو کے الس معی۔ارہی مع اشی ات یھ مغرب سو ختاصی 
فروع تیرھویں صدی عیسوی میں طومس اقونذاسس کی تصنیفوں سے اور 
حاصل ھوا 52 یونانیوں ہیں معاشیات عحعماغیازت ک5 ایکگ جنر ۹ و 


متکعلمین مسیحچی کخ یہاں نظام دیخی کا حصہ بخی - اب وپاست کے 


متاصد قذدر اعلیں نے رھے بلعہ عالم مسیتحی کے + کليسسا کے مز اصق:- 
وبط اب اتذا أهم نه سمججھا جا تا تھا جتطاکەه خالق اکبر کے نظام تالفات 
یں ان کی را کہہے ِ7 کہمیں بک ٭!۔اھر اس نظام ک ٭ واعیقی 3و لے ہین : 
کہمیں مخالف: کہیں متاصد الہی میں معاونی ھوتے ھهیں کہیں حارےم ۔ 


ہہ 28 


ان کا معاون بففے کی راہ بٹتائے ۔ يهە صتحیمح راہ قاتوں الہی ' آئین 
عتل اور فکر کے ذریعه اڑھيی حاصل کرسکتا ھ - اس قانون الہی پر 


فور و تدبر سے عقل انسانی مذفشاه الہی کو جانىی ليتی اور منناصد 


کک کے 


حم امت انس'نی بی ھے اور او کا ایکے حصے معیششدت انسانی 7 
قانونی ازلی' آسش نظام الہی ک مطابق ھو۔ یعنی 'معنزشت صححرححم؛ 


کا سراغ كغالے ۔ 


ای ٭تکلمیں کے نزدیکف قانوری اہی کے مطابق جماعتی نظام 
گلیساتی نظام ھے ' جسے انثرادیت کے مت ابلے دی ای اهت کا نظام 
سمتجهذا جج اققے -۔ جماعختی زندگی ہوں کوٹئی قرت یا کوئی کرو کا بلا توسط 
اس منصب یا اش پیش کہ کل کی زندگی میں حصعدار نہیں هو سعندا۔ 
فو وڑو کو آفلی کل مین حخصہ جار نے کر اھے اس سے توروتے ول کن 
ضرووت ھهوتی 2 اور یہ سب کر وہ اہے ع العل یعنی کازت اہی مہیوں 
٭کل نت اتی میں - شروع شروع ہیں مکختاف یپرشے ذات الہی سے حتخاشےب 
فاصلے پر مانے متاکہ تیے؟' کوئی قریہبے کوڈ تی بعیی - کوی یا اس کاڈوساتی 
جداعت کی شکل اھرام کی سی تھی۔ لوتھر نے آکر اس میں یک تتزر کیا 


كه سب پیشرں* سب طبقوں کو ذات اہی سے یکساں قرییب موا دیا!؟ 


نظام ۔عماعقتی کی شعل کرەہ کی سی مانی جان لکی ۔ بالاخر کا 


:- 
7 
ہل 


_اں 


۲ 7 ۰ >7 جم 1 ۶ 


کام خدا کی نظر میں یکساں اور اس کی خوشنردی ۔حاصل کرنۓ کے 


سم 


متعلمین نے معیش ٹب صحیہہہ کا جو لتّقتۂ بہایا تھا آس کی 


- لوس جھ 7ب لے 7 ۰ 7 ای : 7 ۲ چھ 
بنهھاد ٠‏ صلعي سس سو ھی تج عرور و ٹین اس ۱ بر خی حیقی 


ت1 


و ا یا 


1 لوگ کپ پت کو ہر کے کان کے 3 ؟ و ۱ ۱ بی 
دک > ہت ےے اتی جو رات ت شررےے وام تی - وو کا تا سنہ نٹھے 
گل ٤ے‏ اج فی ا صحیح سعیشت ت کا تتاضا رے تہا کے ار کیخے 


سےا 


کے 'عقیاو ہے الاک ش کے تو تو استعمال کے لتحانڈ سے اہتماعی ئِ 


معاشی کارو بار کے سلسلة میں ان لوگوں کے ور ' سوف ' اءنتبار 
-_ بدتھیں - ھیں - صحۓرہم زر او اس ک5 اتر سڑھو۔ نت 


۰ .1 3 7 کے ہے 1 


ںہا 


سے 
5ر 


سرمايە مستعار لیا جائے اس پر سوف ہائز اور صرف خالصں ے 


۶َ؟ : گ۶ - ۳ُ‌ 5 0ے 2.2 أُ ۲ص 2 1. 
سے ابا قای کی تا رغات ‏ ھواو فیا ھ ۔ بہر حال متصد وھی سھ 


ى٣۲‏ یو 5 ٢ھ‏ ' 
کے بک معدوم کیا 3 ائت کی کوںی سُا رمہ۔ 7 ہمہ ہم سس و تو ت اہی 


او کر سے ند لئ 2 .- 5ا 
محلابی تے ۔ معزشت ان 21 نزدرکف کی بے لشىسة قابل 


ا 


نے نہیں بہ بلےەه قتميِشہک ہے اصد ٭ لیے 21 لیے 3یعد کيی 
ھا تو سے ۔-۔ مدروی کے شىےة گیر دنام + دی اس معریردت 2ة ریمب ٹی 
میک کہیں حاشيه پر چی - صدیوں تکفپ 2ي تی ات وائی نے 
دو ۔جب کلیسائی سدھا هھوا سرت بھی ان میوں 5وی معشداے 


۱ ۳ نے بید! توا کہ حنوثد سد‌ھاو 2 باتيی لہوتھر کے ٹزدیک ٭محثیلل 7 


نے 
وکا 


ک 00-7 ند کید ز۔اکہ بلند 2 پقی ت ایک کے ک ٹڈ ا ھے ۔ 


-.-. 


‌ چ ود ١‏ 0غ ما ہہ ای 5 حدتف ا :2 ےن کلام 1 02و کے سا صاےۓ کیا تھے ٦‏ 


صحممیتیت 


' جستائی تعطریوں دک متابله ھی میں کی' ھے ؛ مثلاً حسی 


نے 


کل 


پحتےم 


- 


وغدجھ - ر؟ دھئی محاسنی کک سامنے جیسے سمچجچے بوج چک ' قصنر مدندے؟ 


عقل و حکمت ٦‏ یہی ویک ھا کھ اللع ران معموڈ *-- اگر اس مجمیع 
میں دربلت مند لوگ ھيں تو میں اس نتقل قول پر معافی 
چاھتا ھوں !-- '' دولت انھیں تُھھڈیک گدعوں کو دیتے همیں جنھیں 


وہ اور کحچیۃ ارزانی نہیں فرمائے۔ ک )() 


اتھارویں صدی عیسبی میں البخعه جب مظخعلمون کے فلسنہ 


ز × ۱ 2 20101 ٤‏ کیچ و پش ا7ری 
کی لیک گرم زارہی رد ومیں 2۔ یع ثبسہت 0 تعلق و اہ ات 
۰٦‏ ا - ھ 
بدلے جن ْ دکہ آُکے اما ت لزکی انیسویں صنئضی ٭یں بور انی 
بالات نے 022 : : 1ے 7 7 


ھ ۔ اس نشاۃة الثانيیه کا سب سے سوئر ھراول مشہور المانيی معاشی 


اآدم ملر (31:|[]6۲ ں:|:۸) تیا جسے آج بھی ممالک مغرب میں 


ایکكتے وت تا ا7ء علەمی جماعت معاشیات کا امام اولل مانتيی ما جن 


اس شخص کے نزدیکف مع شاو 'بوکىت ۹ لعلتے ' وحمت و قدوے؟٭ 


کا علم هہے ! اس کا ہآصف می ”ھمعیشہت صححیححۂک کے دنک ۔چلانتا 
۱ ۹ ۔- 5 - 
ھسطے اور اسں کی وات5 الہ۔'م دی ھے جو ققب دیذی رانجول ۶ توریکت) 
ہیں ھماوے لات چنراغع ہل أرہت ھے ۔ ستے ۱۸۱۹ء ٭> یی اس لے ایک 
کڑۓ! شس کا و کن او زر + .۔حے ار ہہت 


ار کتابوں کے ناموں پک سے ای کے نتطۂ نظرم کا پثعتغک چلذڈا 


٭ں ایک دوسری کذاب شایع کی تس ئا نام تھا : 'وی۔اآست 


مصملم رافببرر!! < ٘+لطانما لد زا 


ھ ۔ ایک جگّڈة کہغخا ھ: ”'ھر دنفھاوی چیز کہ ساتمه 
سما تچ5 اسی کي ٭ امت کا عررں را اس کی اریکف اصہل وایر سے 


۱ ۔ 7 ٦‏ ۱۔۶ ۲ ر 


یا اینے علم کو می مانتے طور یر ارضيی ااودگیروں سے یاک کر 


سے بیدا نہیوی ھوت نع بنائے چجاسعتے ھهیی ۔ بے ھھاروے عام کہ 


حدذودں حلتۃۂ ہے ت ‏ تعلقی نہیں رکیتے بلکه علتبک× اور یقیں کی 
چا : 7 *_ ہہ 1 َ‫ ّ 7 ۱ 
وو ٹیک ھے +' مشخاص یک کگغ اوبر سے اآتے ھدںی وحی و أآلہام 


- ٦ ۱ ۰ 1 ٠ 
کے ذریعه اپر صساری کاریکگری نہیں ھیيیں ۔ ان میں جو شوکت‎ 


۹ تیروت ہے و5 اُسی وک میے_ 5ے ال کہ لمروے بعیم مو وفں 0ئ ۔- 


- 


یں ۰ : ۰ 2 27 ۲ ۰- 1 ۱ 


گے : ۱ 5 +ھ٭ ۰٠۔‏ کا 2 8چ ر 7 
جے شمزی کہیيی ہی اُآس مع سد ہنتا ا وا سا ژڈھسدمدت معلوم پنتوی 
>6 


.۰ کت ٤‏ ہے :- ۹ ٭٭ ۱ آإ 
اس قسم 1 حمبالات آس ڑھانٹػ جہ متعذدد مع سرن ٹی 


۔ ۔ ۰ ٭- 7 ٦‏ ٌ ۔ . أ۱ . : 2 1۱ 


ضػ ۹ : نوا 3 ۰ 7 ۲' ۰ 5 
کے ..-.8ؤاتعشع اف تاعمسےہ تے۔ سا طرت ھلد ڑل مححادںے طرح طرح ذ3 


کف کچ چھی 2-۰ 
جمامتی مسائڈل ہیں! ھوئے' اود ان کے حل کی تلاش میں لوک 
سرگرداں وھنے لگے تو اس قسم کی تصانرویف کی تعداد بہت بڑھی - 
ا میں خاص طورپر قابل فکر الیاں دا و ترووان زمان کی لان 
دما د۱ہ مصتااحہ حا حووہ دماب۲عطاہ١٥<‏ دہ ١1٠1۹٤1آدٌد:جر‏ عنصامصدءگظ 


108+ نا1 ۷۶ 


جح .ا 


١ "1‏ ً۲ 
یعلے معے سی 


مہ ٭٤)‏ 


ت ٭سیحي یا افاس‌ کی ماھیت اور اسباب کی تححادق 
جو سنه ۱۸۳۳ء میں تین جادرں میں شابع هوئی - جس میں صفاسد 
زماں سے بنچئنے کی بس ایک صورت پووش کی ھ یعای : ھم احکام 
خداونەدی کی بيرويی کریں ؛ ابنی احغیاجات کو کم کریں ارر ائے 
ھمسایوں کی مدد کریی - عہد جدیلں نے ان اصولوں کو ترک کر دی اوو 


نکی دنیادا, معاشبی۔ات کی جەروی کی - شسزوںی تھر لرتنا چاھنے کے 


3 ٠ 2 ک--‎ 3 


اس فمی کی ے شار تضالہات اش مامعری ھاری ۶ تی :کت 
کیںخں کوئی مفبوط قلسنیانه اساس نە تبی ۔ لیکن جب متکلمری کے 
فلسنەه کو یبر قبولومت حاصل ھرئی تو ٭عاشی۔ات کو بھی دو بارہ اس 
مسیحی علم کلام کی بنیاد پر قایم کیا گیا ۔ اس کام کو سب سے موثر 
طریق بر ایک اطااوجی دادريی ([ر ان٣‏ بدا1ر]ا و5500]) رسذتۃع م۱ ۸اع 
تا سله ۱۸۹۲ع) نے جو ٹیپلس میں فلسنے کا پروفیسر تھا ؛ انجام دیا۔ 
اپنی کتعاب 110608 0<( ۱۱1(3 د0۱ ا آز(اع0(] مطبومعع سذ ۱۸ع 
میں اس لے ھر معاشی ادارہ کے فوائد ؛ اس کے نقصانات ' اور ؛س کی 
اصلاح گی تدابور دراششی کی ھیی ۔ حق و باطل ۹ صححرے وخاط ؛ کا 
لے علم ھے؟“؛ کے معیھحشت صصحیہے کا قانورں قدرت یبر ٭بةذ 


سامنے هھے -۔ جو اس ٭ یی ملعیت شخصی ھهھے ۱ وواتہت ک قانون رائجے ھے ' 
ٍِ 


او حشیرات کا قرض ۔ ره ' صحرمص '' قیمت جانتاھے ۶ ””'صجحجچھے؛' آحر. 
وو تیر ور وو کے اھ می ای سم کے ہے آجرت 


5 علم رکیتا ھے اور بلا تاہمل کہتا ھے کے ' صحیے '' آچرت وہ ھ جس ہے 
٭مھاں' بھوہی اور دو یا تی بچوں کی ضروریات یوری هو جائیں +” اگر 
باا ٭زدور کے قصور کے اسے یع اجرت نہیں ملقی تو یہ بات منشاہ قدرت 


و کات 


کے خلاف۔ ھ ۔٣؛مدٹت‏ تک مسیعحیىی حلتیں میں فرائسھسی معاشی 
٣٢ (۷1‏ ئن کی تصائیف کو قول فیصل سمجھا گیا [۱] جرمنی 
میں ۲ دا(اتا] ۳< وہ٥ڑ)‏ (سنمے ۸۳۲۲اع تا سلے ۱۸۹۹ع) کی کتاب 
۰۶ع[ أ::٦٦1۳٦)‏ اما نا ند ١۱اعص۔ض؛‏ سس اظتص ط1۲۲ ع(اہ٢"‏ ہ1(۸ 
مطبوعهة سلع |۱۸۸۱ع اس ھی مذھب کی ترجباری ھے ۔ 1161:881٦‏ 
طم:م0'] کی مشہو وتصئیفت ع(1(۱مر1ب ا 10۸1٥‏ اذ 16١‏ حا ادا ط1.6 
جم پانی جلدوں میں سے ۹۵ع بے سذ ۱۹۳۲۳ تکف شایع ھوتی 


2 ہے 
ہے ۱ یی 7 پر یلوا 


ین عمسرخی .کے زور اقواق :- اس رفا الات اسان 


٠۲ 


مع اضستے و ۱ بت وا اک 7 ۰ تجول ت۔ام ٭ص اف اوترو اشی'نی 


فق 


تا ا ف٤‏ 4 7 پل ۳۰ 7 ى٠ ۲٢٦‏ و و 27 
'اسمافکگ و سد وی سی یع جا ٭حطاعے تھے اشی۔انی .ایت وصاحجہت 


٤۲ۂ‏ ۔ ۲ ٢۲‏ ے 7 آ ہے ٠‏ ۰ 
سے ہد ہے گک :جم کا ٭عليردکصیک >+٭جحہد صن س .- ۔سورہے ۹ لوج 5 ٢ی‏ 


٦‏ 1 کی وو - × ہی 
جو ھے بہكه اس - ب شی ہم تو ھونا سن خے -۔ وک5 اس سوال ؟ 5ا جواب 


درنا جاہنتا' ھ ئک معزشت .7 بہغریں ٴ ہاھیہٹت ػ نات سد ٭حطذابقی 
تریں ' صعیے تریی شعل کیا > اس کا طریقه بهی وھی دش جو 


۲ 


متعلميیرں کا تھا۔ یک جزٹیت کے مقابله میں کلیت کا حامی ھے 


6 


چذانچے معیشت کو متماعشق٭ی زندگی کے جسم میں بمنله ایک عضو 


خادم کے جمانقتا ھ ۔ اد 'س کل جسم کے مقصد حیات کے ماتحت 


معیشت گی تشعیل چ۔اھنا کے ۔ معیشت کی چار امہکاتی شعلوں میں 
سے یہ دو کو ٭محض خیالی پر ناممکی العمل بٹتلا تا ھ ' دو کو مین 
لییں ان میں سے صرف ایک کو ٭سختاً و حقیتثاً سی یعنے 'صحرے؛ 


م6( ذکتدل ٠8ہ‏ دا؛[۳ 18 1(0 : ۱۸6۴10 ۳م تد ۳۳--8]] عدزڑی"ں:؛:تائ) ]١[‏ 
را اجا بدہ:٢ٗ!‏ ئ اہ ۵۸ز مد 

صاِزعءِبع جج( ِا ع0ا ×حصا : امہ 1 ٣‏ ز٢‏ ت5 ز٢:١ہ]]‏ د۳1 )٦((‏ 
م(187) بد دنڈٛده زہ“٥ژطہ‏ 


مانتتا ھ ۔ ہا جار شکادی یہک ھیی : (۱: خااصں انغنرانی ارد 
آزاد مبادله کی معیشہت 7 لن اشتراکی اغماعی ہ عوشہ 
)۳٣(‏ پیشوں 'گروعھوں' اور ٭خہ+وں کی پابندی والی معیشہت رگ کنچھه 


کچھ یابندیوں کے ساتيه انشرادی ٭ حیرشت مہباادله ۔ ان ہیں اشیان کی 


راے میں اول و درم تو ٭حض خیالی ھیں اررنتا منعی ؛ سوم و جچہارم 


لی معیتث ت صححیہحے ھے ۔ 7ت 


(رب) انل فطثرت : اویر ڈذکو جوا ھے کے اتھارووں مصدری +ی کروی 


ک 3ڈلیتنے کی سرں ب'زاری تی ۔ اس ۃمانة ٭+ئ ایک رر فلاسنیاله 


مت ہیک 5 معی۔اری معاش, اتی کے بایان پذا۔ ۔ویسے هم إآھنگی کاو ارت 8 لگا 


کی“ دی 2 کو تا ارت کا ٭ تصدی اْب لے 2 دھا یع ]أ!؟ کے 


تثٌ 
٭منا۔اھر سے خالقی تام کیشان رو حتکمہت کا اعلانں ہے بلمے وہک کے ُنساری 
اس ہیںی سکشۃ بجعنزن۔ ای او" آرام سے وتھے ۔ ٹوأنزنںی کاخ ات اب تالق 1 


احکام نم رعے باعه ان پابندیرں سے عبارت هو کئے جو خالق لے اینی 


مکا ری سے لپ یں کر ھی میں بے یں کی سرموں فور ار ا می 


اس کی مرضی و مشیت کا نتی] اتل بینقسشس کے لئے موجود شے' اسی 


[([1] اخبیان کی مپہرت تصاویف 2ےک ھ ہی ۔ 
بر ت1092) ,دا [115: طم ا1ہ د:ا1ں ۷ ۱۷٢۴‏ 16ا1۱ 1۲ 
(ل192) اىسئے ۶+دا:؛: ۱۷۷ 1(۲ 
م(1892) باکع ط(٘صں ھ1 ۳۷ مبرئل بب نا76( نا یں ل' 
۔م(1926) .ہ< (ہ([۵]] عو ء۲۲۵ ز ۳۱د عالہ ۷ ۲ہل بہا۶<ہعط٤٤۱ر1:01]‏ 


و کک 


ہ] 


اوواقىی سے جو چاھے انھیں جانىی لے اور ایٹی زندگی کے 
ساوارنے کا انتظام کرلے ۔ پہلے آدمی کو قانوں الہی کی پابندی کے 
لیے آایۂ جبلی وجحانات کو دبا نا ھوتاتھا؛' اس مسلک نے بٹتلایا کے 


جبلغیں چونعءے قدرتی ھيیںی ' اس لہٌے صحیے هھیيں - انسانی ایٹی 
اما و ھا تے کا لئے۔ آزاد سو جاتے! کوئی رت توالت لے سو جاہتفیان 


ا٭رے اور شانتی پہد! هو جائئے اور ھم آھنگی کا درر دورہ> هو جیسے 
سہرکز اڑخات جاننا . او مشربی' اود کاتذ ات ٭جی رمَا ہی ۹ شم آھنکی ک 


عتیح5 اس مسلک سے خصایعی ھی - یہڈة فلسنزائه ٭سلکگ مغربی 


7 1 ۱ کا اہ 
ررش خبالی کی بہار کا ببول ھ جس کی ابیاری موں دیکارت ٴ 


ٹیوتن اور روسو کا بہہت حصۂ ھے ۔ 


زمیین انسای 3 قرقی ھے ۔ أن کے یہ۔اں قدرتی نظ۔ام د” امہل ایہیکا 


مذهھرہر دیۃ 
سنا زس 


بیرہ - ٤‏ . ٭ 75 ۱ 2 ۲٠٢‏ ك۲ 
ىک ہرد ۴ تھا بعئدے ددرت او عتملنت کے بر قحوہ کا ہہ۔-۔ 'صں 


میں اور انسانی حیلکنت میں موججود ھے ۔ 


اُس نے نظام قدروت کی بنا پر د عھااری معا'شمیات کے بہمتٹ ہے نظام 
بغے -۔ سب سے پہلے تو فرائنسوسی ' طبیعبووین ٭ ١٢ ٢(‏ |:۱ا'1) ے وہںے 
کام کیا ۔ ان کا امام اول ”+7 )) ۱ں ت۳"( تھا؛ اس کی تعلیم کو 
٥۴٥م(‏ ئغ() نج( غل 3168610۲ نے مستحکم کیا؛ اور صل ادہجرد(1 


8 ہمذ نے ان تعلیمات کی تفصیلی تغفسیر کی - یہ بھی معیشت 


ہےر( 


صسہىعیحے کا بت چلانا ےاھتے تھے ؛“ مگر وحی و الہام کی ووشنی میں 
نہیں ناف قتات اقالت کاحطال نے ک اس مو اگتر اکھت رک 
کونسی معیشدت اس قدرتی نظام کا اقتتشاء ھے '“ مگر متصد بہر ھال 
اسی کی تلاش رھا۔ سب سے پہلے تو اآس فلسنے کی ووشنی میں لبرل 
مہعیشت یعنے آز اك مبادله کی معیشت کو صحیے معیشت : انا گیا ۔ 
طبیعییںی نے یہی سکھایا' بہت سے انگریز معاشییرںۓ یہی راگ ایا ؛ 
علی الخصوص آدم اسسشيه نے یپیسے معاشیات کا باوا آدممانا. ےا تاھے ۔ 
هر اس ملتمەگی ساری معاشی تعلیم او( تحتیق کی تع میں بپے عترح× ھے 
کة قدرت کی طرف ہے ایک عجیب و غریب توازی قویں اور ھمآدنگی 
مظاهھو کا اماتظام دنیا میں موجود ھے ۔ اُس عقیح× کا بوضاحت اظہار 
اس نے ایی کتاب ب٥‏ ہ(د۱(١‏ ١٥ت‏ ا0۳۲۸]١‏ ٭طبوعے سنه ۱۷۹۹ء میں 
کیا ھے اور اسی کا آثر اس کی معرکڈالاراء معاشی تصلیفے رلطادں ۱۷ با ']: 
:٤1ء‏ اہ مطبوعه سنه ۱۷۷۹ع میں بھی قەم قدم یر موجود ھے۔ نس 
خیال میں اسی قانوی قفرت کا کرشۃ ھے کہ ھر أُذمی خود اپتی 
فرضں کے بیچیے پوتا ھے لیعىی جماعغی تعلقات کا ایک ھم آھنگ 


توازری نےودا هو جاتاھے ۔ کہتاھ: ٭' آینی قرض کی دبیرويی میں 


سے 


دہی کی هدایہٹتٹ ایک غیر مححسوس هاتهے کرتا ھے اوو سے اس مقصي 
کی تائید کرئی پوتی ھے ۔جو اس نے کسےطرح ائّے بش نظر نع رکیاتھا۔؛؛ 
'دولت مندوں ہے ایک ای دیکھا هاتیه ضروریات زندگی کی تقریجاً وی 
تتسیم کرا دیکثا ھے جو ای بازیت مہدں ھوتی کہ زمبی اپنے باشندوں+٭+ں 
برابر برابر تقتسیم کر دی جاتی ۔ اور اس طرح بلا قصف و ارادہ ' ىے ۔جانہ 


وم 


بپوجھے؟' وہ جماعت کے اقراض کو بورا کرتے ھیی “۔ [1] 





ےہ ہمسسوت ۔حمصلہ حم ہد .سے 


0۲٤۲-۸ ]١[(‏ 10ا1٦“‏ 310:11 خایع اولی - صثع“> ۳٤٣۹‏ ۔ 


١٠ 0 


ادەم استمه کے متبعین کے یہاں ہمی براہر یہی خیال موجوى هے؛ 
محاشی مذقعب ۶ اغراضی شخصی اوو مقاصد جماعتی صفاہ انفرادی اور 
صمنشاھ ئکاثذات ہین نقم آھنگی ۹ مطابتقہت ج عقید× بر کی مبئتی ھے - 
لدتھمت ک5 لاو ! صذانق ہب جس ک٤‏ بای گوسنی تھا اور سجسہتیصسی 1 ثر مذھب 


ےفعی ‏ افاراے کا سا اامعاشی سلسرب سی سو ای کے فف ۶ا 


بأ 


نعیحجہ قے؟' رج انھوں نے قدوت کے مساالعه سے جو ٹتینجے معیشدت 
صحیحه ک متعلقىی نکالا ھے وڈ دوسروں سے بالعل تا کن ۰- 


ہہ 


اد 


ه‌" 


اہر فورے رابرک اووں اور واٹہت لفگف سب کے سب سے تن 
زندگی کی اس معتول حالت کے متلاشی ھیں جو قدرت کے غیر تبدیل 
وآ تا ھا خطاتہضی سی میتی شرظمیں کان سا انت تن 
کارل مارکس کا ھے اور پھر اس کے بعد اس کے متبعین نا ۔ قریب کے 
لوکوں میں تی ص1 حانا0(ا ینا اوو فراٹس اویں هاثمر کی تصانیف 


بھی اسی سلسلہ کی کویاں ھیں ۔ 


و و بے ہے یف ےج یہ ہت 
علاوہ جس کا ابھی فکر ھوا خالص عتلیت کے فلسفه ۓے بھی بہت فروغ 
وایااہہ اس ما وھ گے ووستیں سی یں سور سور کہ کین لاکن 
کی فی - اس فلسنہ کے حامل دنھائے عمل کے اصول بھی عتل سے 
'خذ کرنا چاھتے ھیں؛ یعتی عتقتل کو جو کچھهھة سموجود ھے صرف 
اس کی توجیک کا ذریعھ ھی نہیں سمجھتے بلک جو کچھۃ ھونا چاھثے 


اس ے لیے بھی عادصی اور راھبر مانتے ھیں - اھل قطرت کے نزدیکف 


ن ۲۱0 


تو جو کچھە ھے رھی صحیے اور درست ھے ؛ اھل عقل کے خیال میی 
عالم ٭وجوں ؛ عالم واقعی ؛ کے علا وہ اور ٘س ہے بالا تر ایک عالم عقلی ؛ 
عالم آمر بھی ھے ۔ اس فلسفە کو اٹھاوویں صدضي کے آخر اور أُنیسویی 
صدي کے شروع میں المائی منعرین اور فلاسفہ نے بہت ترقی دي ۔ 
جن میں عائد قلسفۃع ' یانی ؛ فشتے؛ اور ھیگل خاص طبر پر قابل 
ذکر هھیں ۔ کائيی اور قشتے نے اس جماعثتی زندگی اور معیشت کہ 
خاک بھی مرتب کے ھیں جو ان کک خیال میں تجربه اور مشاهدء سے 
بالعل ہے تعلق مجرد عتل کا مطالبہ میں - 


کاٹ کے نزدیک متتضاے عقل ھے کہ جناعت کی زندگی میں 
(() ملعیت شخصي کا رولے هو؛' )٢(‏ معامدہ× کی آزادی ھو: (۳) 
وراثہت کا طریقة رائےى ھو' ان کے علاوۃ معیشت صحوہے کو ایغا تام 
چلانے کے لئے ضرورت ھے (عقاً !) (ا) زر اور تجارت کی“ )٢(‏ ساھوتارہ 


اور اعقبار کی ؛ (۴) اوو تعلق اجرت کی -۔ ]١(‏ 


فشٹے نے بھی ایقی کتاب ااث٢٢۲‏ )ن۷( مطبوعۂ سنۃ ٦۱۷۹ء‏ میی 
ارو اس کے بعد ایقی تصلیقفف نامخاددا*:ل:1]115:1 ٣ہ١8۵١٥۱۱۱ء‏ می ١۲٢ا‏ 
صمطبوعغ ستة حجھ۱۸ع ميرں معیشت صحیحۃۂ کا ھخاکے ووشں کیا ھے 
جو اس کے نزدیک تمام تر مححض مجرد عقلی مطالبغ ھے: واقعیت کو 


جس سے قریب تر لانہ کی کوشش کرنی چاھمٌے ۔ قشّے کے نتشۃ ےے 


اھماجزاه يپغ ھیں : (ا) ملعیتے شخصی هھو؛ (۳) مجشخعلات او 








((] ١س‏ باب میں اَی کی در کتٹاییں قابل ٹحاظ ھیں ۔۔ 
۱ ودتےأ] آ5 ٣ 1٥۲١‏ اه٣‏ ناجرداے6ا۸ ۔( 


.+8 ذاہ([ئ !۱( .ے ل: 


و مہ تج 
معدانی ات( کا انلدظام وی۔است کے ماتمه ہیں هو ٤‏ (۳( ایکف منظم وو 
بابندن مع 'شی نام ھ جس ۱ مم ٭. ۰ عتلفب ک ستکاروں کےمنظم گروک شوںں ٠‏ 
ای کی تعداد مگرر هو ' اور اشیام کی قیتیں متعین مہں (۴) جہاں 
ور هو سکعے ہو ا سیت دوسری وریاستترں - تجارتی تعلندات نے و کھے او 


ہت تحجاوت نقو اس ک5 اجارہ ریے۔است ھاتیه میں هو یچ 


یک ر2 و59 جدںومت تھے تھ گلاسنهە نے اس عقلی معباری ہعاشو ات 


کی ۔ خود معاشییں میں بھی اس اجتماعی عثتلیت کے قلسفھه نے 


١ 


بہتھرے حامی بائے ۔ اس کی خاص وجکہ وک تھی کے سرمایداری سے 
لوقانں سے یغا نے ھٍِ طوف و5 سراسیمکی بید!؟ ۶ دی تی 5ک اچھے اچہوں 
کے قدم آکیڑدے جات تھے ۔ دولت و اقلاس' ثروت و قلاکہت' ترقی و تی اھی: 
آیافی اوہ بریامی کے ٭ححیرالعتول تضاد کے کے شما آر سے ٭سداڈل بید! 
کر دئے تھے جن تا حال سجيه میں نە اتا تھا اور جو حل سجی میں 
اتا تھا و5 وٹی اشعراکیت اوو اشعمالیہٹ ٤ا‏ ۔ جس سے مہے:ا ود اداوأات 
تمدن کے فذا هو جانے کا خوف تما اور یه اس قدر عزی تیے: ایسے قیمتی 
سجھے جات تھے' کەه تغیيم حالات کا کوٹی سوٹ! ان داەوں صفنلوم ئے تیا۔ 
لہذا ' اصلاحات ' اور ترەیمات ؛ کی فکر ھوئی ؛ اور روشن خیالی کے 
اس دور میی' جو علم برستی کا دور تھا' ظاھر ھ ‏ پة خدمہت عام ھی کے 
سیردگیے جا سکعغی تھی کەه وه عتل کی وساطت سے معلوم کرے کہ 
معاشی زندگی کی صحیے شعل کیا ھے اوو موجود٢‏ اداروں کو اس عتليی 
حاکک سے قوریبب تر کیسے لایا جائے ۔ اھل علم نے اسیںى حدمت کو 
قبول فرمایا ہ ٣ر‏ +لدک ”یی متعںفی معاشزیروں 3 عقلا یچچ 


و ٦تک(‏ 


سب سے میخاز معاشيی کا ذکر کر دیما کافیے سمجیتے ھیںی - 
یعنخی (اهاناطاا' نہ ےہ (×ہٛٗ(ہ]ا1 ١×١‏ بسحداەلِ (سته ۱۷۸۳ء تا 
سنة م۱۸8ع) کا جس کی مشہور اور ہے مغل کتاب ٣٣‏ 6 1ادتہ( +(ا 
ا:8٦‏ کا دوسرا حصے ' مطابق فطرت اترت '' ہے عقلی بحتث کر تا ھے ۔ 
تی ضات سافت موغااق گہ ۷ فقوت اس کی کک تسررے سے سکت 
لینے کے بجائے ایسا قانوں ثتالا جائے جو خالص عقای بنیادوں یر 
ہولی فوے ٤‏ مافھد یس فرت ک اق یرت کا و ضباق عون 
سے مشہور ضابطۂ میں کردیا ھے کۂ اآجرت تس | )دردپ/,, کے جس ٭یں 
ا کے معنی ھیں ایک چار افراد پر مشتصل خاندانی کی ضرورم۔ات اور 
پ سے مراد ھے اس خاندان کی ییداوار ۔ عتل اورعلم سے اب اس ہے 
بھی زیادہ رھنمائی کا مطالبجه کیا کیا جا ثیگا ! اس مذّھب عقلی کے اور 
مشہور معاش_شرانسیسی پرودھاں (۹ ۱۸ع ا۸1۵ ۱ع)' جرمیی رود برٹس 
(م۱۸ع تا ۱۸۷۵ع) اور اطالرہی منجیگی ۱٤٤۹‏ ائ ١1ا31‏ ھیں ۔ اور آے 
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شیات میں جہاں کہیوںی ٹیک 
٭ 


وبد پر حعم ایا جاتا هو“ اداروں کے منید و مضر ھوے کا ذکر هو تو 


اکتر بد ہی سمحجہنا چاهعے کە اس مذھب عتلی کی تعلیم کا بڑرتو ھے ! 


معیاری معاشییں کے ان تمام مختلفالاصل گروھوں میں ب'وجود 
'ختلاف عتاید' یہہ با مشترک تے کک علم ہے یہی نہیں کغ جو ککچھه> 
مہجود ھ اس کی تشریے و توجیة ملکن ھ بلکہ جو کچیە ھرنا چاھئے 
اس5 پته بھی چل سعکغتا ھے ۔ اہ اس خیال کے لئے یپیك معیاری طرح 
طرح کک داٹل بیشں کگرتے میں ۔ کوڑی یہک مقطتی اسعکلاللی کرتا ھے 


کے معیشت انسان کی حعات عملی کا ایکف س>کےصع ہى ٴ عمل سی شة 


و ما تج 


جند معی۔اروں ِر مبخی ھوتا ھے جفکی اآس۔اس احکم اخلاٹئی ھوے میں ۔ 
اینا موضوع تتحتوقی بنائے ۔ ایک مشہور معیاری معاشی یا قول هے : 
"کسی دیوار میں کبھی کیئی کیل بھی تو بلا اخلاقیات کے نہیں 
تھوکی گئی اوه آپ کہتے یں کی :5 معاشبات سے احکام اخلاتيی ی* رکحسر 
نال دو ۔ '' راشالر) ۔ ابھی سلهة ۱۹۲۸ء کی مطبوعات ميی سے ایک 
حتیتت ' رز امذعاداعناا۶< ۱۷ لد 1٥6‏ ٗ۱م صممعافا3ہ٠٥٦۸۲٦۸)‏ ' اس 
میں لھتا ھے عر کت معاشیات سے احککم اخلاٹثئی کک اخراے کی کوشھی 
سدمعجھنا چاھئٔے کە ناٴ ام دوچکی رو زی کے خارے کر دیمے سے معاشیات 
حقتیقت سے قریبب تر نہیں آتی ۔ اس لے کہ یہة محرہت داخلی : 
متاصد کی یہه تعییں خود معاشی زندگی کا حصۃ ھے ۔ ؛' جرمتی کے 
کی شے کے جماعت کی ساخت کا منطقی تقاضا ھے کے اسے متاصد کے 
تابع سمحجیەک آسیر ٹظر دالی جائے آوو اسںی لمہُے معیاری ٭+٭عاشیاتٹ ھی 
الس علم کی لازمي اور بس ایک ھی امکانی شعل ھ ۔ 


نظريه علم کے نقطظ نظر سے عقل کے ذریعۂ موجوٹد کے علوۃ جو 
کچھە ھونا چاہئے اس کے علم کا أمکان کانی کے اس خھال پر مبني 
ھ کععقل نظريى کی طرح عتقل عملي کے بھی بدیہیات هوتے ههيں 
چلھیں تحجربه ہے تعلق نہیں ھوتا ۔ عق ل عملي کی ان بداھتوں سے متاصد 
معیشت یا معیشت صجھجحۃ کا علم میعن ھے ۔ بعض لوگ خصوصاً 


متعلمین اور ان کے متبع واقعه ' اور امر' جو ھے اور جو ھونا چاھئے 


)؛ںں١٢٢.(‎ 


دوفوں کو ایک ھی سطم علم پر رگھتی ھیں کہ ان کے نزدیک یہە 
ایک ھی وجود تی دو مختلف شعليیں ھیی ۔ هر واقعه کے ساتهھه اس 
ھکار ار اس کے سے امھ ظا مص ہہ کے کا اضر کا 
بھی معن ھے - ابھی حال میں اس خیال کی حم'ایت نہایت فاضلانہ 
انداز ہے ۷6اہہ:ا1] استحدادںل ے اپنی تصلایف "ئ018 ۸اء+:1 ×۱1 
(رن2(؛1) .117190۱0 نان( سعصل اور اوتمر اشیاں نے اینی 


(أك :|۱۱ ۱۱ں ۲ا83( مطببعع سلته ۱۹۲۲ع میں کی ھ - 


۱۱۱:۱١1‏ ئعت:((] کہتے ھیں کے جو کتچھہ هوذا چاھئے اس کا علم 
اس طرح لکن ھے کے جو کنچھە ھے اور هو رھا ھے اس میں اس کے آثار 
نمایاں ھوتے ھیں۔ یوں جو ککچھە ھے اگر اس کا علم کاہل هو تو جو کنچھه 
ھونا چاھغے ساتھه ساتیه اس کا پلته بھی لگ سکعتا هے ۔ یعفنی معاشی 


موگم ٠٠ ۹ ٠٤٤‏ ہ6 ۓً ۲ کی ٠‏ ص 

بجی ہہ سا تاریخ میں ہین وحعانت تعارات کا یبہے ھنان تھے وھۃی وہںیےہ بت 
بلنانے کے لئے تئی ھھوں گه کیا ھہنا جاعنے ۔ ڈُویا معیشدت واقعيی سے ھی 
معمیشستف صحیتھع ک سراغ چل اتا ھعے ۔-۔ عججكجیف معاشیین می اٰس 


خیال کے منثاز مویہ )3٥۴٤[‏ (××ں٣‏ (ٴہ ا٢۶۱٣‏ ھیں ۔ 


معیارِي معاشیات کے حہموںکے واجب؛لاخرام ناموں سے 
مرعوب هوئے بفغھر اگرغور و تال سے دیعکم! جائے تو اس بات کے ماننے 
و رجف کاو اری کو کروی او ہد یضرا جو مت و نے 
معیاريی ھونا منطقاً للزم نہیں ھے - مناسب اور ممعن دوسري باتھن 
می اشن چو آرت انی ایت فقن کو ای قرار دی مین ود 


معوشت یر دوسرے زاویوں سے نظر کدالخے کا سف باب کر دیخے ہیں وو 


۳۲ 2 


یہ حق انہیں پہونچتا نہیں ۔ ان کا یہە کہنا کے معاشی زندگی 
عملی زندگی تے اور عمسلی زندگی کا کال بھی بلا کسی محیار کے خبال 
معن نہیں صحیے ھے ۔ لوکی اس سے یہڈ نتینجه نعالناکة اس 
وه ہے عىل سے ٭غخعلقى هر علم کا معداری دوٹا لازمی ھے غفلط ھے ۔ 
معاشی کسی شخص یا جماعت کے افعال پر اچھے برے' 'صحیے قاھا' 
٭مستححسن و ہذموم کا حکم لتاثیں تو اور یات ھے اور ییک لوگ اس عمل 
میں کسی چیۂ کو اچھا " صحیے ' مستحسری سممجیۃ کر کریں یا برا 
فغلط ' مذسوم جنان کر لة کریں پیک دوسری بات ھے ۔ یہک گیونں ملکن 
نہیں کہ معاشی ایسے لوگوں کے اعمال تا تتحةتيیق تو گرے جو مختلف 
انسات معیار پیش نظر رکھتتے ھهیں لیکن خرود اپنخی طرف سے ای کے 
اعمال پر کوئی اخلاقی حکم نە لٹا ئے۔ آن لوگویں کے معیاروں میں 
جیںی کے اعمال موضوع معاشیات یں اور خود عالم معاشیات کے ان 
معیاروں ک متعلق حعکم مان میں توبین اور واضمص فرق ھے جسے 
نه جانہ اجھے خاصے سمجھدار لوگ بحەت و مناظرہ کی گرمی میں 


کیوں منظرانئداز کر دیتے ھیں ۔ 


۶)۹ 


اگو لیک ٭ گن ایا سج کے کی معاش ای ی“ٔ ٭٘ ٭ارف عام بتانا لازم اوہ 


واجب نہوں تو دوسرا سوال یہ ھوتا ھ کے ایسا کرنا مذاسب بھی ت یا 


2 


مر 


نہیں ۔ اس کے جواب ٭یں غالبا اخقلاف آراھ کی گنجائش نہیں ھے - 
3ے اعمال معاشی کے لے معیاروں کا یه لگ سکے ' معیشت معیحہ 
کے عذاصہو دذھن انسانی بر منعشف هو سعوں ؛ تو اؤس چراغ هھدایت کا 


که اس چراغ کا ملا ممکن بھی ھے ٦‏ اخلاقی حکم لگا سمنے ' متتاصد 


٘)ۃ۰۲٣۳|‎ _( 


مع لد ٥ت‏ مذمینںی کر مک ھے ٠‏ او معیار بنا سمقے ا لن جو علم درکار ھے 


وہ کیسے حاصل هو ٦‏ 


انسای کا ھرعمل کسی مقصد کو پعصس نظر رکھکر ھوتا ھے - 
ای ستاصف میں اچھے برے کا تعیی 'ان کے حسن وقبص کا عیار 
مقرر کرنے کے لئے ضروروی ھے کە ھم مقاصد کا کوئی نظام تصور کریں ٠‏ 
کوئی مقصف اعلیں مانا جاے کوئی اس سے ادن اوو ایک متصد 
اعلی‌ر‌تریںی جس سے مطابقت و عدم مطابقت باتی مقتاصد ٭۔اتحعصت کی 
صحتے یا عدم صحت کا معیار بتے ۔ دشواری پیہٹ ھ کت ہۃ 
اعلی‌تریی مقصد لازساً ماوراهہ تجربة هو تا ھ اس لے کے ماتاصد 
کی صحت وعدم صحت ' آن کے حسن وقیں کے متعلق ھر 
حکم میں لازما و بلااستتفام تحجربه سے پرے ”' عالم مطلقی؟ عالم لاھوت 


قر یم 


میں پہوننچا دیتا ھے ۔ مثاً بمبئی اور احسدآباد کے کیوے کے 
تارخانوں میں کام کرنےوالے مودور اضافه آُپرت کا مطالبيه کریں اور 
بہت زیاد× مطالبه کریں ۔ ایک شخص جو سرممایعداروں کا حامی 
هو کپے سعتا ھ کە اتا اضافه ديینا اس لئے ممعن نہیں کے پھر 
سرمايه داروں کو کوئی نغع نہیں بنچاتا ۔ دوسرا شخص کہۃ سکتا هھے ںە 
پنچے ۔ وف جتعواب دیخا ننع ٹه هوٹا تو یہۃّ تَارخانه کیوں چلائینگے اور نے 
تارخانے کھوں‌کر وجود میں آٹینگے ؟ دوسرا کہ سعےتا ھ نھ چلیں -۔ مگر 
وھ کیٹا يہے کارخان نه چلینگے اور نقے نع کھلینگے تو هندوستاان کی 
صتععغی ترقی رک جبائیگی ۔ دوسر!ا گہهقا رک گتاے تو کیا بے صنتعت 
جدید کی لعفت میرے ملک ہے دور ھی رھ تو اچھا۔ پہلا کہیغا 
صنعت کو فروغ نه هوگا تو تنویں معاشی استتال تاصل نۓۂ ھہمئا ۶ 


ت 


چٹتجے 


یه ںه هوٹاتو سیاسی ا واقَقی حاصل نه جوگی ۔ دوسرا کہ سکےتا ھے 
سی یھی آرافی آت کو کنا اکر لات مو او رو امن کے 
٭یرے ساتھیرں کو پیمی بھر کر روتی ملے اور اچوں ملے؟“ میں زادی 
اور غلای کے قرق کو نہیں جانتتا۔ اب یہہ سوال کہ ازاقی زیاد × 


اھم تھے یا بی ہت بھرذا ا خنرمی متاصد کا سوال نٹگے ٠‏ تو تحجربے سے حل 


نہیں ھوتا ۔ آزاٹی کے لیے لوگوں نے فاقه بھی کے ہیں تو ییمت کے لھے 


ہکن د اگثریت آزاصی کے فاقه کی طرف ھو-۔۔ ارچ یع بھی 


ج 4 


یتینی نہیں -۔۔ لیعن آپ کی رائے منطتی یا تجربيی نە هوئی 


کسی عتیدء پو ! اُسی طرح کوئی معاشی 


سوال نے اینجخٌے 7 أھم سے اھم یا معمولی سے معموألی - نیج اکر میں 


سی جذبے پر میتی ھوگی 


یہی ھوگا که آ کون مقصد کے فیصلء میں ھم کسی ماوراھء تحجریه 
حتیتعت تک پہوئے جائیں گے ۔ اس لیے کے معیشت صحیحہع کا تعیی 
لازہسی طور پر معیشت کے لے ایک اعلور اور ھمعگیر ملقصد چاھتا 
ھے اور بے اعلیں مقصد سیشہ کوہئی غیر معاشی متصد ' کوٹی ماوراھ 
تجربه مقصد هوتا ھے ۔ اور بے غیر معاشی متاصدں اعلیں طرح 
طرح ک هو سعتے ھیں اور ھوتے ھیں ۔ کوئی اننرادی :کیل اور 
حریت کا ایسا دلدادہ× ھوتا ھے کے نپنراے کی سسایہت کرنہ لٹا 
وه تی تام نک تی ھاا ھر افرات کی تراتی تو ا کی 
شخصی صلاحیعوں کی بھینہی چوھانے ہیں بھی تامل نہیں کرتا اور 


کا 


آزادی اقوام کو لوازم حیات انساٹی میں شسار کرتا ھے تو کوئی ایغے 
ساسراحی ٭طےح تظر ہی سے ملین ھے ۔- کوٹی چاھتا ھے کے ایخی قوم 


وک 


کے ھرفید کی آ وا و اسائشن مصای سے زیاد× سے زیاد× بہرذ5ی۔اب دیکھے 
ڑا ھی و روحانيی زندگی کے سارے سوتے خشک هو جائیں ؛ 
کوئيی ٹیک اور اچھی روحانی زندگی کے ساتمه چنے اور لنٹکوتے پر قائع 
ھے - کوٹی چاھتا عے کے میں جس گروط سے تعلق رکھتا ھوں اس میں 
آدہی کم ھوں مگر اچھے ھوں ٴ قابل ھوں کے میرا گرو× گنچھعه ام 5 

کچیے نام یائے ۔ کوئيی چاھثتا ھے کهە اس کے ھم جماعقوں کی تعداد 
جلد سے جلى بچھے تا ۔مہوری اداروں میں نمایقدگی کا حق بڑھت سکے ۔ 
فو اھ کا کی لصو امہ ولا ھی ھی معتای مات موتا رف 


و5 ٭- کے مطابقی معےشہت کا ےاکه بناتا ھے او سی کی صححیے مہانا 


ۓ 
ھے ۔ معیشت صحیسے کا تصور یج پوچھئے تو تتقدیر انسانیت کے 
والا ' اس کی یابقندیوں گی زنجیروں کو چومنے والا ' کوئی زندگی سے 


بجزاو ' اس کے بنذدھن کانّخے کے درے ! پھر معیشت صحیہع کا نقشے تو 


اُسی وقذقہت بی ستتتا ھے جب تعپیر حبات وو تقدیم انسانیت کے 


متعلقی ان ہے شسار اُمکادذات میں سے ھم کسی ایک کا صحیے یا غذلطاط 
ھونا معلوم کر سکیں ۔ 


کیا اس کی کوئی تدبیر ھے ؟ کیا علم تجربی ساری مدد کر 
سعتا ھے ؟ نہیں ؛ اور ھرگز نہیں ۔ یپه بات کے کہئی چیز د بھلا 
ُآس کے لیے کیونکر برھانں هو سعتی ھے کہ اسے ایسا ھی ھونا جےچ۔اھنے 


)٣ض‏ ۷ة) 


کہ بدل نہیں سکتا 7 کیا آاس سے بہتر دنیا کا تصوم قایم کی“ کے اس کی 
ارزو کرنا بھی جرم ھے ؟ مجھے اپلی آرزو؛ ہا ۱ چا ؛ 
۱ 


+ کیا ھے ٦‏ 


واقعات کا رخ 
الس کا جواب کوٹی بے دے سعغا ھ ٤ے‏ تم بپرندکف آ یی هو 
لیعن تمھارا کسی جیۂ کی مطللوب بغفالیفا اور اچپا سمججھء لیناتو اسے 
ساری دتنیا کے لیے معیار نم بنا درعا ۔ تمییں جامعے کہ ] پا - اصلی 
لبیعت ' اسکی صصححیح فطرت کا مطالعه کرو اور اس کی رفقتار+ اس 
وجحانات سے زندگی کے متاصد اعایں کا استخراج تحجربه کے ذریعه 
ٹرو - لیعنں افسوس کہ یک اک بھی بغد ھ ۔ اس لمھے کہ فطرت 
مصتحیحۂه مو طلبیعت اصلره تا تعیرں خود بھی تو سی حال مد 
سلکیی نے کے انسانی اوندق تا اعلیں متصد و منشاھ متعین هو جائے ۔ 


موجودات سے تجوردے اود مشاشهدہ کے دویعد وجعحادات ازد وجحانات سے 


صاصق ک متعہیہی ںی کموئے تی 27 بھی مسدوں سی هھے ۔- اجھا ار مشآ'ھدں× 


۰- ترک کی ناتامی دەسام قے تپ تیا بواعہت ‏ ہد اس ہیں 
نم چل یڑا ھت کسی معاسله کے متعلاق بدیہی علم و5 ھے جسی کے 
عاوہ اور کرئی صورت معن ھی نے ھو۔ مث کو اوو کو چار کل با 
جزر بڑا نہیں ھے ؛ براہر سے برابر کو نعال درتو باقی براہر رھیگا وذیرہ 
یس تی ساناى فان ِ ھوسری موجہ کو یں وی ہہ 


محجیخح معیجعھشت کا علم ۔!؟ بجنہن ہے ت٭ اُآاس 21 معن یف یپے ھہنا 
سی ایک نکی میک صھے ئن سریی کوئی 


سید 
- 


ے 


حا شہغخم تۓت : معدشثشمت ک 
د یی سہےےا کک بے 


ڑچ ٢اا‏ تم 


نہیں : لیعن یه تی واضے ھر کے اسی کے متتعدد امعانات سمجھۃ میں 
ِ میں : بہہتا سے نتشے بن سعّتتے ھیی او بغائے ککے ھیوں ۔ اب ان 
متعدکد نقشوں میں ہے کسی ایک کو ترجوے دے کر ار آپ فرمائیی 
گے یک بہتریں ھ اس مان لو تو پھر یے بد ھت ٭ رھی ۔ بدامت ميی تو 
بس ایک هی صورت مکی هوتي ھے ' اس میں بہغر و بدتر کا سوال 
نہیں هو سکتا ۔ 

تو کیا زندٹکيی کی آخری او اصلوں تجوون ؛ٴ حیات انسانی ے 
. آخری مقاصد ' کا علم کسی طرح صعىی نہیں؟ جو لوگ علم ٤‏ ذریعه 
صرفےے تجربع یا بداھت کو جانتے ھیں 'نہیں نو یہي ماننا یڑیگا کەه 
نکی نہیں اه ۔ اُس لیے کھ ھم نے ابوی دیعپا کم تحجریع اور بداامت 
الس کوچعه میں صساروی دھنمائی سے قاصضر ھیی۔ لیکی فلاسنۃ کا ایک گررہ 
رھ جس کے نزدیک علم کے بہت ہے دایرے هھوتے ھیں اوو زندگی آد 
مختتلف حصے اآپئی خصوصیات کے مطابق اور ان ہے متعلق دایروں 
ا علم رکھتے ھیں ۔ عقلی علم کے پہلو بے پہلو ۔نذبھ اور اراہہ کا علم 
بھی ھوٹا ھے ۔ موجودات کكيی حثیثت تک پہوننچئے کے لیے عقل اور 
منطق ھی ایک ذویعے نہیں بلعة ننس اِنسانيی کی بنعالھاتی : 
ایتقماعی ' اور مذھبی صلاحیتیں اور قوتوں بھی اس کے ذریعہ هو 
سکتيی اور ھوتی ھیوں ۔ انمیں مخشخحعافت صاحینتوں مہوں سے ایک 
فلسنیانه صلاحیت بھی ھے اور اس سے حاصل کیا ھوا علم مابعد(اطبیعی 
عم وکا رت لن تا موضوح ماوراھ تنچریع ھے اور ُاس کی نٹوعوہت کا 
مدار أىی مقاصد پر ھے جو یک علم آئے لوے مقرر کرے مث ٭طاق با 
کا علم ' کاثفات کے معنی و منشام کا علم اس ہے حاصل هو سکعا ھے ۔ 


و مات ۲ 
ماکس شیلر نے فلسنه کی نسبیت خوی گہ!' ھے۔ گے:<۔ ,+ شض ایکت 
محدود انسانتی شخصیت محبت ہے مجبور هو کر تام اشیاھ ٭مکنے 


و ت۔. : 5 تیے ےٗ ٠‏ 8 
کی حت عموقعہت میں سے جوھر متحخصوصیصی سے ساتھک شریکف مہنا چاھمتی قے 


قفلسے پید! ھوتا ھے “ ۔ اسی فلسنۃہ کی بنیادیں بقول زو٭باوت 


گج 


ور گاھمت شت اور ادوب پر ھیں ۔ فاسنه شروع هپتا ھے اس یثقین سے 
کو وف لہ سس سے اتا جا اف سن نظ 
حاصل کرنافلسنه کا مقصد ھے اود اس آگن چلتا ھ اس پیتیی سے 
و "ای غاتی جاج ا للجإہیہ ۷اجانتا ١ا‏ لی عا فا آوہ الس فلم کو 
عتل کے مقولات ز(۵م0۱۲۶1ئ3::۲6)) میں دجالنا ہلکی ھ ۔ اس عام کی 
خصوصیت یيہۂة ھہ کے کسی مخصوص شخصیت ہے وابسءع هوتا ھے ۔ 
جیسے حسں و جال کا محرم ھر انسان نہیں ھوتا سی طرح ماھیت 
اآشیاھ کا انعشساف بھی هر کس و ٹاکس پر مسعن نہیں ۔ کاثنات کا دفعر 
سر بسته صرف خاصان عالم کے لیے کھلتا ھ ۔یے علم اض حاملوں کے 
توسط ھی ہے دوسروں کو منتقل هو سکتا ھے ' چنانچہ فلسنیانه تعالیمات 
مس گر کے کی خی دای مرن مس او کت تی 
قد اس قام کین رق مب ریسفت تی سض 
نف تار ہے عثرتت ٢‏ نک کیےعنتا ھے ار اس لیے چہر؟ حتیتت 
ل 


تیے علم کل یر حاوی نہیں ھوتا ۔ 


یا پھر اس سماوراھ تجربع دنیائے مقاصد و اقدار کا علم وحی کے 
ذریعه خاصان الہپی کو حاصل هہِتا ھ ۔ جو مذاھعب کے نظام ھیی ؛ 


اُسے عتليی مقولات میں نہیں بل رموڑ میں بیانں فرماتے میں ۔ اور 


طز 


زندگی کے اداروں کم ۶ منشاھ کاژڑخات أوو مقصود حیات سے اآئ؟اہ ھوکم ' 
متبدل اور معشعل فرمات ھيیں ۔ یيہے کہتے ھیں ھمیں خدا نے 
متصد تَاثذات پر ر1ز فرمایا"۔ اوگک آتھیں سنچا ٠‏ اچھا ' امین ۔نعانتے 
ھیی تو أن تا کہا مانتے ھیں ۔ يہے بھی فلسنیوں کی طرے ؛ لین 
زیاد× قوت اور زیادا یتین کی تاثویر کے ساتیه ایاے علم کو شذڈصیت 
اور نیهکے سیرت کے طلسم ہے سیلے بے سینۃ منتقتل کر دیتے ھیں .. 


جع وو ود ہس سو 


گئيی ھوں ماھے د1وڈ مذھعب ہیں ثاہت کسی یر نہیں کیا نا سنا ے 
شسسسٹش ‏ ٹئاڈ تا رے..... تجح 


پ 


جیں کا صل ان کے لیے کھل جاتا ھے وہ انویں مان لیے ھیںی ؛ جن کے 
دل بر قنل ھوتا ھ و5 بے بہرہ رھتے یں ۔ اس علم کات اوہ ان قدروں 
کے لے اآدمہی زتٹکہ وھتا ھے ' ضرورت ھوتی ھے تو جان دے دیتا ھے ' مگر 
انییں ثابہت نہیں کر سعغا ۔ اگر یہ ثڈابہت کی تا سعتعیی تو اھل 
قلسنہ اور ال مخھبب زھر کے پیالے کووں پرتے اور چام شہ'دت کزرں نرش 
قوماتے ۔ ا کا ثموت معلم کو اڈے عمل سے ' د3ی زندگی وت ایی ٭دوتا 


٠ 


سے دیذا هوتا ھے - قربانتی' ایثشار ۱ حیات طي ےه شہادت ژس مدو سے 


۰٭ 


میں ذرایع تعلیم میں ِ 


و مت 


فغرض اعلیں قدووں کے متعلق ' متاصد زندگيی کے متعلق ۶ منشاھ 
کائثفاٹ کے متعلق علم اتوہ مابعدااطبیعات کے _-٠‏ یع حاصل هو سععا 
ے ی! مذھب کے ذویعع ۔ پہلے کا وصیلع تھی کی فلسنیانہ صلاحیت 
کی کاوش و تلاش ھے : دوسرے کا وحي و ألہام ۔ اور یپے دونرں ئن تجربه 
پر مبنتی ھیں نە بداھت پر -۔ اس لیے ھم کےء سکتے ھهیں کہ معیاری 
معاشیات تۃ تجربی علم هو سعتاھے نع بدیہی آور تنگ معنوں میں 


۹ے افو نم 


ص 


علم ہا سائذنس کا لن انییوں دو قسموں کے لئے هستعمل ھے -۔ لہذا 
معاشیات معیباری یا تو فقلسنک کی شاعم مھ یا ٭خھدب گی آسی کا ھونا 
لازعسی نہیں کے معاشی مظاعر پر دوسرے نقطوں سے نظر مکی ھ ‏ آرر 
معاشبات بطور علم دوسرے طرینوں ھی ہے مدون دو سکعتی ھے - لیکی 
افُْر فلسنے یا مختب ہے معاشی زندگی کے لیے معیام حاصل کیے 


۔٭ 


قر بوالہوسں کا ہیں اپسی کی صلاحیومت خد! کی دبن ھے جسے ٭ل 


اس ٭عاشیات معیاری کے مقابلے یں سے سام 2- مذدہب پا 
قلسنه کی ایک شاے بنلایا ھے رفاتھ رفاتہ معاشیات کا ایک 'علم ٴ 


گلسنک 5 جت سے 7 ' آدمی نظر م۰" ای تک براہو اوبر 
کے علم ؛ بمعنی علم تجربی . ایفا سہارا بغایا ' اور علوم طبیوجی 


: ۰ عاےتے“ٍ 
یجگیں سائنس ک* شروع ھوا ۔ 


الس تید سالئٹس 5 نشو ۹ نما أوو اس کی مہوجوف 5 شعل اہک 
تاریخی مظہر ھ جسے عہد جدید کے مغربی یورپ کے ساتیہ وابسنتہ 
سی ھا ڑا سےا ھت ىہ ٢‏ 2 َ - ۰ 1. ت 
کو مج قے - اس عہک جدذدید میوں پررپ مو او ھی 


ری زندڈی وہ اس 


'مغیازی اس کی دنیاداری ھے اور اس کيی نٹ 
دنیاداروی کا قیضے او" تساطا ۔ یعۂ یىی اس شی نظ صافنة یق رہ 
قدروں سے ھت گر وع دنیا اس زندگی یی چیروں پر مرکوز ت گئی 

کل اتا کی ھر چورز کم جاننے اور ھر چیز سے فائدہ ُتھانے ک5 بے 
نت کی ھی یٍ“ٔ بہونی گیا ھ نے آو اس نے تدام ق,ا ے انسانی کم أَِىذٴ 
خادم بنا لیا ھے ۔ یم دو اصل بھی فقاوسمی والا جذبے تھا جو یع بد جل: 
چاھتا تھا کی ساورے عاام ۰-_ اندو سے کون سہاوے ھوتے ھے کی آی نا 


ای کہ دنیا کے ٭۔ادی +وہجوفذ اوت ک5 کھوح لماۓ تی طرف ٭ تی5 0 گیا ھا - 
1 


نزک 


پہلے یہی ڈھن کو اعیان و حقایق کی بلندیوں کی طرف لے جاتا تیا؛ 


ابس تجربه کی یستیوں کی طرف ل چلا۔ پہلے بے علوی تھا : اب 


سنلی سو گیا ۔ فلسنیوں اور صوفیوں کی دکّے مخخرع اور موجد پیدا 


تشعیل نو کی بھی نے : زندگيی کو نے سانحچوں ٭میں تحالے گے جیراں 
تے, می سی چھاا حسی کرت کی اف لیخت گن کسی تا 


قرهصی ۔ جس کا اِظہار کہیں سیااحوں کے بوڑے بوڑے تحقوق سنررں 


دنیاوالوں کو اس دنيا کی چھزرں میں سونتا ھمونٹۃ سے بہت 
عرفوب رھا ھے اور ان کے مشال میں باھمی جلگ و جدال نہایت 
امم - چدانچه ھعئیری اور ہمعدانی کے اس فاوسٹتی جذبه کو بھی 
عللب زو اوو کامیاب فوج کشی کی خواھش نے بہہت مدد کی ۔ سوئے کی 
سے از ا ظاتی عم ور کی ۰یا 8 اوھ سی ران راد 
موجودہ دول عظمی کو یہی وبود مزں لیا ۔ کان کنئی کے طریدوں مەں 
سی ہے غیير معمولی تقرقیاں ھوقیں ۔ اسی نے ایلی تلاش میں آدمی کو 
زمینی ہے پائی پر بھھچجا اور جہاررائی اور جہازسازی کے فن کو کہاں 
ہے کہا راچا سیا سی سوای: کی طاب مین باررد ہی گئی آ یارزد 
کی اخراع ىافی ان تھی آدمیوں کو بادم کاموابی کے ساتم ایک 
دوسرے کے قعل کرنے کے لھے ؛یعنی تامیاب فو کشی کے لیے ' طرح طرح 


گی ترقیاں سوگتنی پبڑیں - چفانچۃ دنیا کی طرف ملنوجۃ انسانئیٹی کے 


تت .ت 


یہ ٦‏ 1 پ 2 ٤‏ 5 
۰ھ٭۔ .۰ ٠۰ ٦‏ ھ 7 :و رت 
مصحخحنحصر ےہ کے برغویں صنذی عیوسوی هی سے ھ+ر"وت0 روحم ث ساننچھه 

۰ ۱ و 2 ۰٦ ٠ ۰. ٠‏ ٌ 
کے ہہ ر ے2 لوگوں سے أسل معربت کا تعاوف کرایا ۰ 2ج مخربی ہے ا(کكتے تی 


٭ھنُیںیڈ ا 


نجہی نے اس تعلق کو اوروسعت کی ؛ آمدورفت کے وسائل 
کے سے تس لی تو ہہت گاراہ اس تے کر لق ھا 
اور دنیا کے دوسرے ممالک کی اتاد کے مادی دولت کے دری' بہ۔' دئیے 

نجارت اور صنعت نے حیرتانگرز فروغ پایا“ دیہی تمدن کی جگٌھە 
شہری تمدن نے لی ؛' عتل نے رسم و روا کے بندھن کتے ارر زندگی 
٭ اپنيی فرماں روائی شروع فی ۲ آدەی کے لیے خود اس کی زندگی 

خود اینا ارام . اسائشن ' مہمقصود بالذات بی گیا ۔ دوسری دنيیا کے 
اُدھار پر آدمہيی اُس دنیا کے نتد ی“ ترجیےح دینے لگا ۔ اور وھ روشتے جو 
قدیم مسیحی تہنذیب میں سب اقفراد کو ایک مرکز تائنات یعنی 
دات الہی سے وابستۃ کے ھوئے تھے سب کے سب ٹوتے اور زندگی کے 
سارے اجزاھ تثر بثر هو گئے اور سیاسيی زندگی میں ؛ اجعتامی زندگی 
میں ؛ دھنيی زدذگی میں انتشام وونما ھوا تمدەن گے ارام لت الکگتی 
هو گئے ۔ ریاست الگ هھوئی '؛ علومووفتقوں الگ ؛ دییح 'گ ‏ دنیا 
الگ ' مذھب الگ 'ۂ؛ مععشت الگ ۔ ان میں سے هر چیا جیا آوو 
بجائے خود مقصود بالذات ھو ُئيی ۰ ار کے خاطر اوت شروع عوا ۔ بے 
سوال نے رھا که جاننے والا کیا جانتا ھے باعه يه کے کعنا جانتا ھ ' 'س 


ح 


لا نج 


لکے گی کیسی بناتی ھے ۔ متاصں ک5 زڑھانگ حتم ھوا َ ذرایع کا عغقہی شروع 


شوا۔ اور ھوتے ھوتے یع ذرایع اور وسائلی خود هي متصود بن گے 


تنومات عالم پر الگ الگ نظر پونے لگی '؛ کسی کل میں ان کے 


٠ 4‏ 7 
ں مہمثتاز 


کی تلاش 2 رھٹی 8۰و ااگىک منتغفرق جموزیں جاذب ٹثظر بذيی 
اشخاص کی تصویرون کا زمائه شروع ھوا ' سوانےم عمریوں کا چرچا ھوا ؛ 
نذنسپات ی فروخ ھوا + توااد کی چجستججو ےن جہهے ا ختلاف بر تیوجے 


.و - تاریخ 
ایکف ان بنا : ایک ایک ک ۔ و جرڑا مسختتحقی 7 تسلیم کیا 


چپانی گی ؛ دنیا کا گوشہ گوشه موا گیا ۔ ایک ایک 


ىک 


سا لگا +2 دیس دیس 23 07 ان ىب'سلادڈ و کی دبیوں یر 7 


5 7 ہریت ۰ ۶ - 02 
نصویریں جمع گرن لگے! فغرض دنیا گی کوئٹی حتیر سے حقیرم مننیہ 


چیز بھی ایسی ث٭ روھی جس میں دانچسبی نلء بیدا هو کَفثي هو ۔ 


دنیا پر اس تیجع ن ' دنیا کی چیزوں سہ اس دانچسپی نے 
٤ × : ٣‏ 2 ل 8 ہے ۹ : 
حسم ٔ نو دتھاری بنا دیا ۔ بٰیكجی طوروریر تو علم را سی دنیاووی ہت 
وی چیاتً 


۱ ۱ ِ 7 سر ۰ 1 > ۰ ۶ 
ٹی ٭دھبی بعوی مہم ھو! ا دھدی پر سے دیریں فی قر٭انوروائی 


ھکی ۔ او ھو طرح کی دھنذی دابقدی گا دمکاترہ گرا کی ای انحووبل 1 
حم ھی !مس یشت نع ڈالا گیا بلک اوسطو کا بی آأوہ گےرانولا نے کںی 
جحداەمعیت اوہ بای سے کک دیا گے۔ 7 اوس طو ر2 ہے ؟حچرک کہا ھشۓے سہب 


ہے۔ 


لہ کا وی۔ ۰ ا 6007 : نا 

علم ذا مہتصفی تھا کے لحم عالم ہیں سط١حطظمہہتا‏ ۹ وعحھشست اہی 7 نظا ہ کے 
> 5 3 + : ےپ کی نے نے ' و[ : 

علم کی خدمت خدا کی عبادت تبيی -۔ اب علم دنیاوہی مادی قودرون 


5 لن : : ۰ شس - 75 ےََ 5 ا مہہ ےج"‎ >٠ 
رت سے طر حاصل کیا 5 لے لر - بنا ہا حاخپہتا لدے_ دنا ہے ہہ کت ایت‎ 


رہءہك۹‌ۃة) 


گوناگوں اور ئاثنات کے اجزا پر الگ الگ نظر کرکے مقدار علم کو بڑھانا 
اور اہ خیال میں تہذیمب قھئی اور تربیت دماغيی کا ساماری کرنا 
علم تا متصد بنا۔ عملی حیقثوہت سے اس نے کائثذخات پر حکوهہت کا 
ح'صلع کیا ۔ علم حاصل کرن میں اب اس الے کی آمیزش هوئی کە 
اس کے ذریعع فطرت کی قوتوں پر قابو حاصل ہوئا ؛ انسانی جماعنتوں 
بر تسلط کے طریةقے سجبے میں آئینکے ؛ اور اقراد انسانی یر <دعومھعت 
کے وسائل منکشف هونگے ۔ چنانچۂہ اس دور کے سبب سے پہلے دو 
فلسنیوں +۶ یعلی بیکی اور دیعارت نے بھی ا عہد کو یہی سمججھایا 
کەه علم افادہ اوو قوت کے حصول کا ذریعہ ھے - 


7 2 5 ۰ > مم ج ہے 2 ۹‌۔ ٭مہ 
اس خوذغفرضانه اق۔ادی نثتطه نظم کا زی نعرجءع بء ھهوا کے 


جدیک سانئفخسداأن یھ اپنے موشوع سے فی قوط کرو دی تعلق نہ رھا ۔ 
فلستی کو سے موضوع سے محبت ھوئی خی ود حخود نے ی٭ٔ اس میں 
ستا دینا چاھتا تھوا؛“ اسہ ایذا اوو آپ کو 'ُس تا جانا تپیا؛ مکر 
سائنسداں ائے موضوع پر باھر سے ایک برائے کی مارح نظر ڈالئے لا - 


لٰ 


٭ےے ٭۔ |_ے٭ ہمہ ب3 ۶٢ ٤‏ ۰ +- 
اُس یع نا" سر تا یا تنتوحجی دوئی ھے -۔ او آذر وفہُّسٹةکے یىی بناد 
تی ک‌230100 ۱ 


رو 


- 2 ۰- م٭ ٭٭ کہ ٦‏ ۱ص مم " ۱ 721 1 
لے تعلقتی تنتیپیی وہ شبہک تیم سے ۔- باول یں ا 2 دنلونئے سا مس 


میں سے اعتمادی سب ہے بی خوبی ھ “' ۔ 
جونکہة دنیا کے مخشخعغلف اجزا پر الگ الگ نظر پوڑنے لی تھی 
اس لیے علم کے بھی تعوے ٹعکوڑے ھوئے - پہئے ٭ظاھر قوت کا .ایک 


. ۰ 7 


اوہ تمدں کا ھر ھر شعبءے ایک جد!ا جزیرە بی گی؟ٴ جسیںی ؟ا علم بھی جد؟ 
٭دون ھوا سدیاسہت کا علم الگ ھوا؟' قانون کا الگ ' دیلیات الگ 
تو معاشیات الگ ۔ غرض ھوتے ھوتے سیعووں علوم کی بنا یو گئلی ۔ 
رقتے وفتے سے مسئْلے کے مختللب اہعزا یر الگ ااگ علم قایم ھی گے ۔ 
مکسوسں ماکصی اآشیاھ تک کی تجبزی کرک ھرایکے تھڑے نا علام 
جدا بقنے لتا ۔ اور طلبیعیات اہر کیمیا جیسے علوم صحير“ہے اسی طرح 
ییں! قوے جو کر اصمل کسی بیہ_ مکتجحسوسںس شے ہے می حیتثالمل 
بھوک نہیں کرتے بلمە اجسام كکيی حرکت سے یا ان کے باھمی مپیل آوو 
ترکیب سے ۔ موشوع کی اس تجزی کا نقیحجه یۃ ھوا کە علم کو عاام کی 
شمتخصیت سے بت کم تعاقی دک گیا کے اور بورہی شلذصیت کی تریبۓ ہت 
کک لیے رک متزومی علم کچیے بہہمت کاو آمد نە رھے ما ایت بڑھيی شروع سے 
آش تکفگا بوری ٭+3ز بناتا دے اود آخر میں اتی اینی محنت کا نتیحجه 
ایک مکمل چجیز کی شعل میں دکیائی دینتا ھے ۔ آرکسے دوسر!ا 
بوھئی کسی بڑے قرنیچر کے ترخانه میں صرف میز تے يایوں کو 
اوپر کے تخت سے کیلیں جوکر جوڑتا ھ اور ساری عمر یہی گرتا رھتا ھے ۔ 
یہلا آتے نحج'ری کام ھی میں ایک ضصوارء شخصیت بن سم نا نے 
نسرا خر عفن لت ام کو و خالاف جرف اہ بی 
اور هر بڑھئی میں ھ وھی برانے عالم أوو نخے عالم مٰوں ھوتا هے۔ و اکثر 
پوری شخصیت ھوتا تھا یه اکثر بلعل جزوی ۔ 

اس ججدید سائنس کا م٭مطمح نظر یه شهے کەه اس کے نخایےم سب 
کے لیے ھوں ۔ اس کے مخاطب جمہور ھیںی ۔فلسفنی اور ٭ذٰھبی شخصی 


ا علم اس کہرے تعلق کی وجع نے جو مدرک کو مدرک سے هوتا تھا 


ظاھر ھے کے عالم - شخصیبت سے بڑی حد تکگ وأآبس نے ھوتا تھا ۔ آس 


کے منتقل کرنے کے لیے اس کی خاص توجم درٰر تھی اور پھر بھی فاسنه 
دژمہد 2 دسائی 2 تھی - لیعنی ست ڈنٹس کا طلغر! سے ام ننو.از رڈ سی که اس 


کے نتایج سب کے لھے ایک سے ھیں ۔ سب کی سمحجيه میں آ سعتہ 


ہکہےےٰےے 


ہے جم 


حیغو۔.ت مسیححی کے [! 02 بدھے مہت پالے کے لوے ' انتلا 
ان کے وئی ۶ يی 


مج لو بی وی اور قد ا ہہتبشند 2 نو بھيی 9ی 2 اس سد۔ائنفس 


7۸۸ ۰ وا 7 ۰ .ہ؟۔ ۔ - 
ىہ ہب قومہوں ٠‏ سصحصتب نسلرں کے أوسط تذدوسہت انساٹوں او ٭وۃوں نے -- 


نہیں هھوتے بلعه اس سے جدا کیے چا سعتے ھیں ' انھیں دوسررں کو 


سمجھایا چا سعغتا تھے ۔ ثابہت کیا جا سکتا ھے ۔ بل ہرس ناترجحجه کیو 
انی تردہشرت لے 57 تصدیق نے گر سکوں وۓ× سائاس کا جزو نہیں 
بی سکنڈا - یہی وجہ ھے کے قلسفه کے برخلاف سائنس ایی تحتوقی 
کی بس تحجربع اور بد آھت کی کچھ ون رکھتی هے او کروی ان سے آق 
بوھنے کا قصدہ نہیی گرتی 7 


سے 


انھیں جڑووں علوم وع جو آی مو کی وجار موی عاام وحتوثٹ می 
آئے ایکے معزشت کا علم بھی ھ ۔ اس علم کے الگ مدون ھونے کی 
ایک وجم تو و× ٹھنی انتشار نے جس کا تذکرہ بھی هو بچکا ۔ دوسرے 
دنیاداری کا غلبه اس عہد کی خصوصیہت بے اس کی وجء ہے معاشی 


زندگی بہت پیش پیش رھی -۔ معاشی چیزوں کی وقعت تمدثئی 


و اف ا 


زندگی میں بڑھي اس لیے ود علميی توجے کا مرکز بھی بتیں ۔ پھر اسی 
زمانہ ہیں سومایکداری کے نظام کو فروغ ھوا اور اس کے ساتیه بہت سے 
ایسے مسائل بید! سو ئے جن ک خحل نہایہت دشوار تھا -۔ ٭عاشی زندگی 
بہلے سے کہیں زیاده× پرنچید>× هو گئی '“ مزدور اور سرمایعدار کا تضاد 
ضروع ھوا' ایک طرف آدمیوں ہے غلاموں ہے بدتر کام لیا جاتا تھا 
دوسری طرف سیاسی زندگی میں مساوات انسانی کا مطالبه تھا ۔ ال 
فکر سر کیپاتے اور جییے تیسے اس تضاد میں ھم آھنگی یود! کرنے کی 
تدبیریں پلکالتے تھے معّر صنعت جدیدہ کی سیمابی انتلاب انکگوزوں 
جے۔ عافے لی کی گفرقسین فت اکا فوتین اچ و کل 'آ تن 
معلوم ھوتا؛“؛ کل بیکار هو جاتا تھا ۔ ادعر تا ہے 55 ضص صا امرب یمک سے ؛ 
قینتی دھاتوں‌کی برآمد یورپ میں گرانی اجذاس کا باعت هو رھی تھی۔ 
لاس یی ھن کی ای کات کا سرت مات گر لان سے ۔ 
حکومخوں کے خزانے خالی تھے اور انھبی بھرنے کی تذدبیوریںی ‏ عالضا اچھے 


۱ 


توە کو بڑھایا ۔ اور سب ہے پہلے [٥دازاںت‏ 110١۱۱:؛۱]۳81‏ کے معاشیین 


تتھریروں میں معی۔اری معاشبات کا معندبہ <صةهے بائی نق . ئغ قلسِۂث سے 
شاک تمتّے زیاد× ںہ نے ھوئے نھے ۔ افہامی معاشیات کا آذا ۱ 

( ہے :رات ئ رے -ے ا اق مار بھی یئ 
مصئننیی یں گندابوں میں ھو چکا تیا اوہ ان 5 علاء5 معیبنکے معاشی 


ایک یا طریته تحقیق بر سرکار ایا یعنی علوم طبیعی کا_ طریلله 


ز. قظرلت 


تحتیق معاشیات میں بھی رائے کیا جانے لگا اور تاریخ معاشیات کا 
وچ دور شروع ھوا جسے ' کلاسعل ' دور کہتے ھیں - اور معاشیات کر بە 
حیثیت ایک ترتیبي علم کے ٭دون کیا جانے لها ۔ 


رے ترتیبيی مہع'شیات چونة معیدت کی تعٹيق میں علوم 


طبیعی کے طریتیں کے استعمال سے پید! ھوئی اس لیے اس نی 
معاشیات کے سیحجھنے کے لے علوم طبیعی کيی مہاقیہت سے آک5 ھوڈا 


٭منیپچی ھوگا 7 


علوم طلبیعی کا متصد اعلی“ں ھے آسئے نعایے 3 عموم -۔ ای مقصد 
- خاطر بمانے سے پہلے علوم طبیعی کو بہت کحچھہ بگاڑنا بھی یڑا ؛ 
یعنی فکر و خیال کے تام وڈ طریقے متان پوے ہیں کے نتایےہ کو 
عوم حاصل نہیں ۔ مث علوم طبیعی تے فطرت کے مظاھر کو فی روے ؛ 
جاندار اجزام کی طلسمی رفرمائی سجھنا موقوف کر دیا ۔ ورنە 
قدرت کا ية طلسماتی نظریک ارسطو اآوو قدمرام سے لے کر سواوویں 
ہتھریی: تی لت یر میں سی ارائیے۔ ضا تارایھا سی لی 
بانی ' کارڈانس اور جیاردانو برونو کے نام لے لیقا ھی کافی _ٍ ۔ 
لیعنی دیکڈرٹت نے آکر ان تمام ارواح کو بھلا دیا۔ الماته دیکرت ۓۓے ھم چند 
کە قدرت کے کارخانه کو ایک ان ازر سے روح مھکانکی ارخانہ 
بنا دیا مخر پھر بھی اس کا بغانے والا؛ اس کا خالق ؛ خدا ابھی سسلم 
تھا ۔-یة مسلم تھا کە کائنات ک ایک الہی نظام ھے ارو ھماری زندئی 
اوو ھمارے ماحولی کے تمام مظاھر قطربی اُسی کے اجزاھ هیں ۔یۃ مسلم 


۷ 


کے 


تھا کە تمام قدرتی ' اور انسانی قوانینں کی اساس یہی قانون الھی ھے ' 
جس کا علم یا تو الہام سے جلھل التدر پیغمروں کے سیخیں میں حاصل 
ھہتا ھے یا وجدان سے فقلسنیوں کے دمافوں میں - مذاھب اآلہاہی ھی 
میں نہیں ' یونانیوں کے قانونں قدرت میں ' متکلمیںی مسیحی کٍ فلسنه 
میں' بل سولھویں اوو سکرھویں ' اور اتیارویں صدی تک ۂذ٘بوڑوے 
بوے منعرین تک کے یہاں قانوں قدوت ارر قانونی اخلاق درثوں قانونں 
الہی کے اجزاھ تھے ۔ اس کے بعد جدرک علوم طبیعی نے قدرت میں 
نظام الہی کے اس خیال کو بھی اکر ختم کیا ۔ لیکن قدرت ہے ارواح 
کو خارےم کر کے اور اسے نظام الہی سے مححروم کرٹ بھی وھ 
چیں ه آیا۔ اس تو یع گوارا ھی نے تھا کک تجربۃ ارو بداھعت سے 
ما وراھ فطرت کا کوئی تصور دماغ میں ائے ۔ اس لیے اسکے یہاں تہ 
فلاعلوں کی اھ ای نا مسحسوس کے لیے جم تھی نه شیلنکف امو مجیگل 
کے انی نظریوں کے لیے که قدرت کػٹھى ھ یا شعبر۔ ند کوئٹے کی 
آس جستجو کو بھی پسند تع کرتی تی کەه + آخرمظاھرکی ته 
میں اصلی مقصد و منشام کیا ھے “٦‏ اسے یک باتیں نە پہلے بھاتی تھیں 
ئه اب بپاتی ھیں ۔ انی مافیق التجریة تصہورات ہے اس کا گریڑ اب بھی 
جاربی هے ۔ چنانچه هھوتے ھوتے جوھر ماٹصی' سبب : علت 'ٴ وغیرہ 
نصورات بھی خعم هو گے - ا۔ سام کی معنوع کیغفیات سے ارواح ' اور 
۔ضائے الہی کے تصورات خارے کرکے ایک جوھر مادی کا تصور باقتی 
کھا گیا تھا جس کے عوارض متغیر ماۓے جات تھے پر جس کا جوھر 
۔اقی وھتا تھا۔ اسے ایکم کا نام ملا ۶“ یه برق کہلایا ' بالاخر اب یه ایک 
برتاحایسی میدان ““ هوکر رہ گیا ۔ اب کرئی قایم رھتے والا جبٍھر 
بای نہیں؛ ' ھرجگه بس مظغیر حاللت و کیفیات ہیں ' 'ان کا 


ترو‪گے 


حامل جبوھری نہیں جس سے یہ وابساه عیں ۔ قدرت کہ کیغیات و 
حالات ھی بڈات خود کچوے میں ؛ یک کسی چجوھر کے حاالت و گینیات 
نہیں - ارو جدیکد طبیعاتث مادہ :کے طبیعات نہیں بليه اس 
۱ برقاملھسی میداںں '' کی طبیعات ھے ! بے میدان آاب.......,. ,بتمامدة 
کیفیات بی کر وە گیا ھے ۔ يک کینیات کے مجموعع ھی کا نام کے اور بی ' 
یه قہل ایک مشہور سائلس دن مپوتٹس شلک کاھ ([ا(! -۔فغرض عموم 
فا کت لھے مدان ضافضے .۰گ لے 5 یں غرض سے علوم طبوعی کے کاڈقات 
میں ٠‏ ارواح کا دخل وھنے دیا' 8× خالق تا نہ کسی مار اھالتجرید 
تصور کا ! 


یيە تو اس ۔جدید سائنس کی تخریبجی کارگذاوہی تھی ۔ اس نا 


تعمیربی کام بے ھے کے آأنك بے روح مظاەفر میں ایک خارجی ترتیب بیدا 
کرے ۔يةک ترتھیب اس طرح يھدا هو سعۃھى ھے کة مختلف مظاھ, 
تدرت کو ایسے منفعمم واقعات تک پہونچا دیا جائے جو قابل اندراے 
اور بیمایریذیر ھرں ۔ سائنس جدید قدرت یا مظاھر قدرت کو 
من حوت العل و ہاننا چاھتی نہیں یه اجزاء کے علم پر قائع ھ - 
عو ترتیمب پیدا کو نے کے لیے بے مظاھم کو ساٹ سے ساد× عنصری 
ہجزاء میں تحلیل کرتی ھے ۔ کیمیادان عنصر کیمیاہی تک پہونچتا 
ھ ' حیانیاتوالا خلیة تک ۔ 


-.--ٌح۔بد 


یه میں ک اس کی توجیۃ کرمی سض ور سس تی جو 


[] ۱ نمومدہ(ا ت٭تحا۸ تی مرتیک ئذناب 07 (ور50ہ(ئط2 ٣۴‏ × ا(۰ داەہا میں 
انّھوں نے تلسمّک قدرت ٹر ڑ یک عصالمائک منا کہ سارٹ قئم کا ھے ۔- 


رے ەیےںں‌ 


مصول کر دیا جائے ۔ روشئی کو برق کی لہروں پر ' کیمهاوی تغیرات 
کو برقی تغیرات پر“ آواز کو برقيی ارتعاشات پر اور اسی طرم ؛ 
مظہر کو دوسرے پر مصمرل کر دیتا طدیعی علم ھے ۔ یعنی ھر چیز 
تہ علم کے لیے کوئی اعلیٰ تر اصول تشریے و توجھۃ درکار ھوتا ھے اور علم 
کی ھر منزل میں چاھے وہ کاتنا ھی آگے بومه جائے ' کوٹی آخری اصول 
آزمی هوتا ھ جس کی تشریے نہیں هو اسعکعغی ' بلک جو علم کے لیے 


بمفزله بذنواد کے ھوتا ھے ۔ 


مظاھ کا یوں نکوے نکیوے کرکے عذاصرم ہیں تعلیل کرنا الس 


7002 ول 


ھے که آنبیں متداروں میں تحویل کیا چا سکے ۔ اور ھر 
کرف کو کم میں بدل دیا جائے ۔ علوم طبیعی نے ا جلم دن سے 
وج مقصد سامئے رکھا ھے ۔ دیمقراٹاوسں سے *يی چاھا ا کیل 24 2ی 
سکبایا : گلملهو نے اسی اصول کو یوں ظاھر کیا ! '' جو کچیے پیمایش 
پذیر هو اسے ناپ لو' اور جو نع هو نے یھمایش بذیر بناؤ ! “۔ اور مقداروں 
میں تام مظاھر کو تحویل کرنئے کی غایت یک ھک ان کے تعلقات کا اظہا, 
ری۔اغیاتی ضابطوں میں کیا جا سکے۔ اور ظامر ھے جس نے عمومندایب کو اپنا 


مقصد بنایا اس کے لئے ریاضھاتی طریق اظہار کی خواھس ناگزیر ھے ۔ 
نس و روح انسانی پر بھی تسلط حاصل کیا - جس کا 


سیوم او ھاوتلے نے کیا٢‏ بجسوںغ ۰ تنصیل کے ساتیه جحھیمسش 
۳ 


ُ٤ ٠ 7‏ ۲ یس وھ 1 ٠‏ سی مس 
ایا ا لے بیاں وہ جج سو وت ۰ ۱ لے حجہے جم علمہ 
2 -ِ 7 موہ 72 ٠‏ جس دج ےے ہے 
شعلى دے ف, یک نسمیھات تام بھے_ مظھر نئسمص مم عذاصر اکال_ںے ۂ 


1 آء 0 اد ۱ ہہ 8 ...٦‏ ۔ڑھ 
ِا ے7 لمتی ھے 5( لہ ےػڑ سے لد ذ5ا ا۔حساسات ۹ تاثراڑت رت انھیںی 


کے 


اتی ھ ۔ جو حیثیت طبیعات میں الگٹرون کی؟ کیمیا موی عاصم 
حیاتدات میں خلوے کے ھے وھی نغفسفات ٭یں احساس کی ھے - 
تنسیات تلازمی بس انھیں کے ملنے اور جدا ھوئے سے بحثٹ کرتی ھ 
اور آنھیں میں ترتیب پھدا کرکے قوانیی بغانا اس کا کام ھ ۔ اسی 
تازمی نغسیات کی ترقيىیافته شعل ای تن (۰ئ19:10010) لے 
مر تو اس پر بعض ے ساری تاریخ انسانی کو مبلی کرنا چاھا ہے ۔ 
اور ولہلم ونہی نے تو ارتقاء انسانوہت کی ”' ننسیاتی “ تاریخ لکھە 


تھی د الی ھے ٢‏ 


لٰس طببعی عام کے مشتعلق بے بات یاد رکھنے کی ھے 
چیزرں کو محض خارجاً مرتب کرتا ھے +؛ باھر سے ان کا ادراک کرتا 
ھ ' اور صرف جزوی عام ھ بعذخے صرف کیت کے علم تکفگ محدود 
در ۔ہدیے آاشیاھ 32 مراھہیت حّ یی کا عام نہمں ھے ۔ اسی لیو 
مبادیہت حتیتيی کا علم حاصل کرت وقہت اشهاھ كے کیف 8ئ گی 
فایت ٭ انکے متصد و ملنشام کو کیسے نظر انداز کیا جا سکاتا ھے - علم 
حتیتی کے نذایج ازم بھوتے وی ۔ جدید علوم طبیعی ایتے نتایجے 1ک 
لزوم کہ +حدعی نہیں ھیں ۔ ازوم کی جگه نتایج تا اعغعلب مونا اس علم 
یی حصوصیت امتھیازی ھے ۔۔ کچیے یہی نہیں کے فلسنیوں نے علوم 
سجربی کے نعایے کو لازم نہیں مانا !رو ارسطو ھی نے استتقرا کی علمی 
حیثیت کا اکم کیا یا کائس ھی نیک کہا کہ ''تجربه تو ھمیں صرف 
یک بنا سککا ھے کہ بسا اوقات ' اور بہت هہاتو اکٹر؛' ایک حالت کے 
بعٹ دوسری حالت رونیا ھوتی ھے _ اس تجرب ہے نع عموم نعایج 


ہے 


حاصل ھوتاھ نع لزوم: سدیاجونس ھی نے یک گء دیاھو کةەٴ مجھے 


‫کے 


یقویىی منععکم ھہ کے ڈرا سضخت منطتی جانئی برتال کے سامنے قوائینںی 
قدروت کم حعومت ایکے غیر مصدقه روڈ ہے زیادہ حیثیت نہ 
ری ٥‏ ھقو کی حفافاے ایی عا فاعم لک کو سا ان 
او ھمارا عامی اسکنتاى بڑہی حد تک دھوکے “ ۔ ھاں ؛توأانىی مذگررہ 
صدم مقطتوجں آہو فلمسفغفیوں ھی کے ایسے اقوال نہیں بلعه مححتقوی 
فعلوت خود 'ئے '' قوائییٴ کی ٭+حجدود صحت کے مقر ہجیں ۔ بقولی دواں 
کاوے کسی قانوں قذدرت کا ٭مطالب بس یک ھ کەه ‏ 'اگر فاں شرایط یورے 
کر پ میں آغلبِ ھے کے گریہب قریہب یک نتیججع پیدا ھوئگا؛؛ _- 
ٹیہونٹسہعی کہعتعاھر ک: ھمارے ساوے قوانیں اصاًً اعداد بر مبنی 
هیں اد اں سے بس خاصے اطممیذانی بغش اعدادی اوسطوں کا بے 


چنعا ے ' ۔ اُسی کت ھم معنی بیانات تمام سعاز طبیعیں او جحدید 


اہول 


امل ۔ائنس کے یہاں مل ستتے ھیں _ 


نغوض بۓ عاو۔ طلببیعی قدرت ‏ مین مراشبت حدھتٹی 3 کھوے نہھں 
َ4 ۱ کڈڑٹڑھچٍوچٰؤ ‏ و ٤‏ ے اعکدا سے : 
ل2 تج ری گی حے مت[ حسجٍ نرمین سی دڈوسرے ر‌ کتنی من 
٠ >‏ ھت مو کے 2 ۔ - 7 
ام کیوں هو آوو صنعتی ادتبا سے یقذۂیا بہت قابل قدر ھے 
ٹیکین اأاس :2ے اش جں ٭۔ا یہت اث !اھ کے علم سے ذو! میں قریہبتر نہیں 
کا نے ےم ای ک مر اي اف ایک تئے حللسم ایت نے وو کا دووانہ 


۲ بط تما 
گورال ديیۃقاھ جو اسی قدو ماوراعفہم ھپتا ھ جعفاکە وہ راز ھ 


حم ہظڈاھر اس انکشاف سے حل ھوا ۔- 


فلستی سر حتیقت نعوانست کشود 





ہاو یا 


هاں '؛' علوم طبیعی کی ھر ترقی کے يعمعتی ضربور ھیں کا قدرت 
کا کوٹی اور تکڑا پیمایھریذیر ھوگیا؛ کھ قدرت کے جنتائثعاہ اور 
قردوسگوش کو اعداد میں مردہ اور ہے کیف اعد اد میں؟؛ تعحلیل کرٹا 
ھی ان علوم کی قایت کمال -- ایکے شہرۂ آقاق سائادسی!اں 
ھی کا قیل ھ: ‏ _' حقیتت کے اععبار سے حرارت کیا ھے ' برق کسے 
کہتے میں ؛ میں نہیں جانا ۔ اسی طرح میں ماده کی ماھیت 
ہے بھی نا آشنا ھیں اور اسی طرح هر چیز کی ماھت احایلتی ہے - 
هاں موی بہت سے مظاھر کے باھمی تعلق کو اس سے زیادۃ واضمے 
طور یر دیکھتا ھوں جیسا کہ لوگ پچہلے دیعپکے تھے ۔۔ ز وابرت م ایر / ۔ 
سے ھ ۶“ ماھیت اصلی اور حتیت کا علم قربان کرکے الس جدید 
سائنس نے بس ایک قیبعی چیز حاصل کی ھے' یعنی ایک ھی 
طرح بار بار ھونے والے واقعات کا ضبط - 


علرم طبیعی کے اس طربته تححتميقى و تنتیصعں کو بب 
علم المعیھوشت میں استعمال کیا گیا تو وا نوع معاشیات پییں! ھوئی 
جسے ھم معاشیات ترتیبی کہتے ھیں ۔ معاشیات کے نظریینں کی 
بہت بڑی تعداد سی ترتیجی مذھب سہ تعلق رکھاتی ھے ۔ اس کے 
منہاے تحقيق سے متعلق تصانیف بھی ھیں جن میں سے خاس طور 
پر قابل ذکر یة ھهیں : - 

[۔-.چان اآسگقورت مل کے٥٥٢٥ )]58*٥‏ ٥جحدہ5‏ لہ ٭جچودد“ا 
(1844) دہ ناد 1ال) اور اس کی ء(تہ.] کا چھتا باب ۔ 

+-۔چے ؛ اے '؛ گیرٹس کی کتاب 1ّدهد ۶٥٤ء:+‏ دال) 8 ّ1 


)۱8١6(‏ × ×سسادہہہ٢)1‏ اد نا ناہ'] اں امط3168 آ ن٥‏ ابمل ابر 


تار ۷۰۰۷ 


>5 


۴.... کارلی منگر کی تصئنیف 1(٤‏ جانا دہج ٌّں بآم٥ہ۶٥‏ ۳م 
18نا ممٗ دأا ل2صتد ت٤ا/جراءدرومعمز‏ ×۰ ادجزوں*ھ ٦1 :(ںل٥ ٦٥"‏ 
(1283) 1۵۲ ملا بد( منحصممینت٤()‏ 

ان ترتیبی معاشیین کہ تین گروہ کٹے جا سعتے ھیں : (1) ایک 
وھ جو خاوجی ماصی متداروں کے حرکت کرنے ہے معاشی مظاھر کی 
تشریے کرتے ھهیں ۔ ما زر کی متدار' اشیام کی متدار ؛ محنت 
کی متدار“ وفہرہ کے حرتات ہے ۔ انى میں فراذسیسی طبیعیں 
۳۵.۰ ہ0(د([۲) شامل میں  :‏ انگریزی کلاسعل مذھب کے معاشی ھیں 
أ 


قارئسشن اور تارل راف برٹس ۔ انہیں ھم ''معروضیے؟' ۷18١٥‏ [اء)[نا() کہہ 
سعتے میں ۔ (ز۲) دوسراگرو× وۃ× هے جو مظاھم معاشی کو سادہ× سادہ 
نفسیاتی اجزاہء میں تحلیل کر کے اى مظاھر کی ان نغسیاتی عذاصر سے 
توجيه کرتا ھے ۔ اس میں ممتاز حیثیہت نظر بے افادہ مختتم کے 
حامیوں کی سے جں میں حخاص طور پر قابلل ذکر نام استگینلی 
جیرٹس' کارل منگر ' فان ویزر: مارشل' اور جان کلارک کے ھیں ۔ انبیں 
" موضوعھے '' رز ۷۲[818 ذ]ہزراںۃ ) کہے سکتے هیں ۔ (۴) تیسرا گروہ معاشی 
مظاھر کی ترتیب کے لیے انعی مادی حیثیت سے قطع نظر اور 
فک 
صرف ظاھری تعلق نفاعلی تک ایفی نظر مححدود رکھٹنا ھ اور 'ن کہ 
توازرںی کی تححتیق کو اپغا کام جانتا ھے ۔ اس کا طریيته اظہار چونم> 


سبیی ا نتعیجے >“ علت و معلول ۔ کے بحےث چھوڑ کر مظاھر میی 


ریا ضهاتی ھے اس لیے اسے ویا ضیاتی مذھب بھی کہتے میں جس کی بنا 
گورٹو نے ڈالی اور جس کے ممٹاز حامل والراس ' پریگو ' ایج ورتهه'؛ شم 
پیج وفيرہ ھیں - 


کو ئل 


ای تینوں گروھوں میں مشترکف ية ھ ک1(:5) سب کے سب 
فلسنۃ کے متاباء میں علم ' کے حامی ھیں ۔یعنی جو کچھۃ ”ھ٠‏ اُس 
ہے بحت گرنا چاھتے ھیں؟ جو ' ھونا چاھیےٴ اس ہے سروکار نہیں رکھلتے - 
تسام صافوق التجربے اور مابعدالطبیعی عقاصر سے آض 'علم؛' کو یاکف 
اور صاف رکھنا چاھتے ھیں اور معاشیات میں اخلاقيی احعام کے سخاتی 


سے مةخا لف یں _- 


(۲) یه معاشیات کو علرم ذڈھنی میں شار کرت ھیں مگر ان علوم کے 
لیے بھی اسی منہاے تحقیق کو صحیے تسلیم کرتے ھیں جو علوم طبیعی 
میں رائے ھے ۔ تحتیق کے جن طریقیں کو علوم طبیعی میں کامیابی 
کے ساتمه آزسایا جا چکا ھے وڈ ان کے نزدیک بلا کم وئاست جماعخی 
تمدتی زندگی ابر خصوصاً معیشت کی تحتیق میں کام میں لائے 
جا سعتے ھیں ۔ 


(۳) ان سب کے نزدیک علوم طبمعی زیادہ مکمل علوم میں ' 
اتییں ہے تمام دوسرے علوم میں خصوصا معاشیات میں نمونۃ کا کام 
لینا چاھهئے ۔ لہذا ترتیبی معاشیات کا مقصد بے ھے کے ' قوانیری ؛ 
عرتب کرے تائه مر يسھترھ عضو معاشی کسی قانرن کے تحت میں 
وشحعیت ار مو و۶ لراعابرٰ+ ک یں آ2 رت 
بس ھا ال عفااھ من گقرلت ”سی میس 
واقعة کے مععلق نظری علم ھسیيں اس وقت ۔حاصل هوتا ھ جب اسے 
واقعات کے یکے بعہ دیگر ان یا بیکف وھ ہوجود هو نے کے قوانئیی 
ریا ما انا ای ایکے مخصوص صورت کی حیثیت ہے 
دیکھیں “ -۔ ”قانوی/“ کے لس طبیعی تضول کو معاشیات میں سب 


۸ 


کالہ کا 


4۔ ١‏ ہ_ہہ اج ۰ ٭ ٭ 
سے پہلے ژاں ہبابخست سے نے داخل کیا ۔ اسی کے بہعں بے هر نظری 


جانا ۔ مل ' کیرٹنس ؛ ‏ جیونس ؛ مارکس ؛ کینس ' منگر'پریگو' 


اس منصد کے لیے طریقه بھی رھی ى جو علوم طبوعی کا طریلة 
تھا۔ پہلا کام تو یع ھے کے سادہ ساد× عنصری واقعات ۔حاصل کے 
ٰ جاٹھں ممعن هو تو بیمائشںشسیذیر ہ۔ہيە سادہ واقعات ظاھر ھے کےەه 
ے کیف متداریں ھی هو ستعتی میں ۔ چنانچە ایک معاشی معاشیات 
کو '' مقداروں کا علم “ کہتا ھے (سٗٔت ح۸ ۳٥]آ] ٣٢٢٢‏ .تا .8ا) ؛ دوسرے 
کے فزدیک معاشغیات کا اعلیترین .- آخین مقصفک بےۃة ھے کے 
آدمھوں کے اجنتماعی اعمال کی متداہی قوأنینی سے اسی طرح تشریےم 
کیمیاوری تو کیب کيی 5 ) وین ھائمر 1 - ایک ارہ معاشی کک تول ھے کے 
1 اگر معاشیات کہ سائنس بننا ھے تو ظاھر ھے کت إسے ریاضیاتی علم 


ایت متنداروں سے سابتے ھے 7 ) جوونس نے 


چغنانچه تعام مظاھر معاشی کو ساد× سے سادہ عذاصر میں تحلیل 
کرنے کي کوشص شروع ھوئی' تاکه تمام معاشی واقعات کی توجیه 
بچھوتی سيی چھوتی او سادہ× سے سادء متداروں ہے کی جا سکے ۔ اس 
لیے کے ان سب کو علم صحیح کی طلب تھی اور ”' صحاح علم اسی 
طرح ممکنی تھا کھ انسانی معیشت کے پر پھچ واقعات کو ان کے سادہ 
ترین اجزام ترکھبی کے ذریعۃ واضےح کھا جائے “۔انى علاصر کے معین 


0 


“-حصد۔ 


گرنے میں منخخلف معاشبیں نے مختاف رادیوںی ا کعواار کوی ۔ کحدهہ 
نے نفسیات تلازمی ہے مدد لي اور معاشیات کو ' بقرل مل ؛ 
” اخلاقی اور نغسیاتی علم“ بغادیا ۔ ان کے نزدرک معاشیات کی 
اساس ننس انسانی کہ عام قوائیی ہیں اور تام معاشی قوانین کا 
امت فطرت انسانی 5 يىی عام نفسیاتی صنات ھیں ۔ اس لے بے عام 
ٹنسیاتی قوانئینں در اصل عام نٹنسھاتی اصولوں کی مَغصرص شکاوں 
ھیں ۔ سب سے سادہ٭ علصر ٹنسی جس پر اکثر قرتیبی معاشیوں نے 
ایی عامی عمارت کی بنیاکد رکەی ھے ود× ' خوکصفرضی ۶ھ جو 
معاشی میدان میں خوامس دولت کی شعل اخعیار کرتی ھے ۔ اس 
عنصر کہ ساتهھ مالتھس نے خواەس تناسل کو بھی توام کر دیا ۔ اور 
عرصے تک بے دوثوں عناصر معاشی زندگی کے سارے کرخانة کی توجيە 
کے لیے فی سمجھے جاتے رھے ۔ گذشته صدی کے نصف آخر میں ان 
کے ساتيه ایک اور ساد× عنصر شامل کيا گیا یعنتی ادراک حظ 


وکرب ' محاسبۂ افادة ' جس سے اآفادہ مختتم والے تمام معاشيی 


مظاھر کی تشریے ے مدعي میں - 


دوسرے لوگوں نے انی سادہ عقاصر کی تلاش ننس انساني مەں 
ند کی بلعه انھیں خارجيی معاے شيی زندگيی سے حاصل کرنا چاھا ۔ آوو 
اک وچوٹ اود ك كکيی حرکات پر معاش بی زندگيی 5 و +ڈححصر کیا - سب 
آآ۰۳*۳""" 2+ ود کر را سو ھا حا سای ٦‏ 
اس متححلت کو جو اأشیاھ شیام معاشيی میی متشعل هو گئيی ھو عتصو اس 
داقااكھا ار تاری کراقر ضی ان خاقیں شر ک نظاتہاج سیت 


یں 23یپ مقدار محنت معاشيی دنھا کيی اآخحری بنیاں توجھه بذيی - 


ات تا 


ھیںی - چذانںچۃ ریاضیاتی معاشییں کے ممتازرکںی پریگو نے جو تصور 
6 اءءم0() کا معاشیات میں داخل کيا ھ وہ ان کے بین 


٭ہ--- 


بھی ھے ۔ 


علوم طبیعی کی طرح معاشیات کا تعمیری علمی کام بھی ان سادہ 
عناصر میں ترتیب پید! کرنا تھا ۔ یہاں بھی بہت سے ترتیبی تصورات 
سے کم لیا گیا مثلا پریگو کے یہاں توازن کا تصور ' طبیعیں کے یہاں 
کورای' کا تصور' لیکن ان ترتیبی تصورات میں سب سے اھم 
قانوں'؛ کا تصور تھا مگر سے يے ھ کے سوائے ریاضیاتیوں کے دوسرے 
معاشییںی کے ذھن میں ' قانون ؛ کا تصور کچھ بہت وافے نہیں ھ ! 
اکثر کا خیال ھے کە کچھەه قوانیں مسصحض تجربی ھیں اور اساٹئٹراھ سے 
حاصل ہوت ھهیں ؛ کچھە قوانین علمی هھیں اور منطق قیاسی کی 
مدد ہے حاصل هوتے ھیں ؛ تجربی قوانینں کی حیثیت عارشی ترتویب 
مظ'ھر کی ھ کە جب تک یے کسی قیاسيی علمی قانورں کے تحت 
میں نع آجائیں قطعی نہیں سمجھے جا سعتے ۔ ای آخری قیاسی ؛ 
علمی قوانیں کا معلوم کرنا ھي اصل معاشیات ھ ۔ یه آخری قوانین 
جس میں کی ھے تو )لسن اساتی۔ و کرام مییے سم 
فور سے دیکھلے تو خود یۃ علمی قوانین بھی استتراثئی اور تجربيی 
قوانیی ثابت ھوت ھیں ۔مل تک ے؛ جو معاشیات کو آخری نغسیاتی 
قوائیںی پر منحصر کرتا ھے' یه نغفسھاتی قوانینںی خالص عقلی قیاسی 
طریق پر حاصل نہیں کیے هیں - نم وی ۓے' جس ے؛ معاشی قوانیی 


ھی کو نہیں بلکہ ' اجعماعی زندگی کے تمام قوانین کو تھی بنھامی 


ری( 


تجربع اور استقراء ھی کي راہ سے حاصل کیے میں - 


بات یع ھے کہ اکثر معاشي قانبن کے تصور میں وھاں رک گئے 
ھیں جہاں علوم طبیعي کچیے عزصے پہلے تھے ۔ یه غریمب اب تک 
علہت اور معلول ؛' سبب اور نتیجۃ کے پبیر میں ھیں حالانعه 
طبیعیات نے خود انھیں کبھی کا ترک کر ديا ۔ معاشیرں میں ہے صرف 
ریاضیاتیوں ے علوم طبیعی کا بوراپورا ساتیع دیا ھے اور علت و 
معلول کي جگت انھوں نے خالص تناعلی قوانین کو دے دی ھے جو 
متداروں کے باھمی تفاعل کو ظاھر کرنے کے ضابطے ھیں یا تفرتی 


مساواتیں او 


میں نے اب تک جو کچھهة کہا ھے اس سے واضع هو گیا ھوگ! کے 
و تکف وسعت علم کا تعلق ھے ترتیبی معاشیات کی حد بس 

ں تک ھے جہاں تک معاشی زندگی میں متداروں ہے سرو تار 
ہے ات مظاھر سے جو مقداروں میں ظاھر ٦‏ حامومشتے میں - 
مذھب کے تمام بوڑے بوے حاملوں ۓے ؛مل ہے مارشل تک ؛ اس حد 
کو تسلیم کیا ھے لیکن مقداروں کی اس دنیا کو کھینے تان کر ذرا 
مغاسب سے زیادہ بڑھانے کی کوشسش کی ھے ۔ ما افاد٭ کو ؛ احساس 
حظ و کرب کو' مقدار تسلهم کر لهتما ٢‏ اوہ آفاد× او خودغرضفی 
کی جر ثتیل “' مرتب کرنے کا حوصلۂ کرنا اسی وقت سکن ھ 
افادہ کے لیے خوات مخوات زر کو قایم متام مان لیا جائے ون افادہ 
پھدایشپذیر متدار نہیں ھ - ترتیبی معاشیات کے میدان ہیں 
آدمی اچھی طرح اسی وقت چلاتا ھے جب قیمت اشیام اور مقدار 


و 0 ۲ 


اشیاہء تک اینی تحتیق کو مححدود کر لے اور بتول گستاف کاسل مان 
لے کے ' نظری معاشیات کا بنیادی مسئلۃ بس قییمت کی تشریےح 
ے ۔“ معاشیات ترتھبی زیادہ سے زیادہ ملقی بازار کہ قوائین کو 


مرتب کر سعتی ھ ۔ 


جہاں تک عمق علم کا تعلق ھے' معاشیات ترتھبی بھی علومٍ طبیعی 
کی طرح ٠“‏ ماحیت اشیاھ !وو حتیقتت مظاھہر کے علم ہے دامىی کشاں 
ھی گذر جاتی ھے - یہ کیسے ھے ؟ کیونکر ھے ؟ کس لیے ھے ؟ کا جواب 
تہین فرع یہ اھ نعاری می مین سے کسی کو لزوم گا طہراے اادھیاز 
عطا کرستی ھے ۔یه کل کو چھوڑ کر جزو کی طرف اور گہرائی کو 
چھوڑ کر سطحیت کی طرف جاتی ھ - ترتیبی معاشیات کو سب 
سے خالص اور ہے میل شعل میں پیش کرنے والے نظری ' ولفرید و 
”ہم تو واقعات سے کم سے کم 
لئے کی فعر کرت ھیں - ھم اشیاء کی حتیقت کے متعلق کچھ 
نہیں جانتے؟؛ فے ھم کو اس کا زیادہ فکر ھے اس لیے کہ اس کا خیال 


پریٹو نے کیا صاف صاف کہا ھ+' کہ 


ھمیں اۓ علم سے بھگکتا ھے ! ھم تو بس أںی یکسانیتوں کو ڈھوندتے 
ھیں جو واقعات میں ظاھر ھوتی ھیں اور انھیں قاتون کا نام دیتے 
میں - لیکن واقعات ان قوانین کے پابند نہیں ھهیں بلکه برعکس ۔ یه 
قوانینں لازم نہیں ھیں - یۃ بس نظرے ھیں جن کے تحت میں کم یا 
زیاں٭ واقعات 1 جات ھیں آور اس وقت تک انی سے کام لیا جاتا ھے جب 
تک کوئی بہعر قانون نے معلوم هو جاے ۔ جو لوگ حقیقت اشیاء پر 
خوض کرتے ھیں وہ اری اغلبیت کی جتھ لزوم کو لا سکتے هیں ۔ لیکن 


ھمیں تو حقیقت سے بحث نہیں ' اس لھے لزوم سے بھی سروکار نہیں ۔“' 


کا ج 


اس ترتیبی معاشیات کو ھر چند که بہت فروق ھوا لیکن 
معترضین کی بھی کمی نے تھی ۔ البته تاریخ عاحي میں دیانذت 
کا تتاضا ھے کے یے اقرار کر لیا جچائے کھ يه مخالفت خالصی علميی 
وجوڈ سے ئن تھی ۔ بلک عملی مطالبات ؛ آرادہ کے محرکات ۶ اور جحذبات 
کے اختلاف نے یه مخالنت پیدا کی تھی ۔ معترضیں اس ترتوبیيی 
علمیي معاشیات میں قوميی معیشت کيى تشریص ڈھونڈتے تھے ' 
جساععتيی اود سیاسی گتھووں کا حل تلاش کرتے تھے ؛ اور اخلاقيی نۃَطلة 
نظر کی تلاش کرت تھے ۔ اور ان میں سے کرئی چیز انھیں یہاں نہ 
صملتی تھی ۔ چنانچه آنھیں تیں سماتوں ہے اعختراض ہهرئے -۔ ان پر 
اعتراض هھوا کک ايہ آزاد تحجارت کے نظريه سے يه ایک ایسی 
بھے الاقوامہیت کی پرورش کر رهّے ھیں جس سے ان قوموں کو بوا 
نقصاى ھوتاھے جو اس وقت صف ارل میں نہیں میں ۔ان پر 
اعقتراضی ھواکة ان کے ''ھوتاھے سو ھونے دو“ کے اصول ہے مزدرروں 
گے۔ ماف کا کرت سی ۔ آہکشی کل تسی قافتا ا جو اسان 
ھوا کة سرمایعداری کی اندھی تمدنی اور روحانی زندگی کی بستی 
کو أُجاز کھے دیعی ھ ارر ای کے اس اس ہے بچاؤ کی کروئی تدبیر 
نہیں ۔ رومانتتک مضھب والاوں نے ؛ اشظراکیوں نے ؛ اور اھل کین نے 
ان پر اعخراضوں کی بوچھار کر دی۔ لیکن حقةقیقت یۂ ھے کہ یه مطالبات 
علمی مطالبات نے تھے اور ای اعتراشات سے اس معاشمات ترتیبی 
کی علامی صحت پر ذرا حرف نہیں تا - ھم ذدیل میں وہ بڑے بڑوے 


اعتراضات درے کرتے ھیں جو معاشیات ترتیبی پر کھے گلے : 


(ا) سب سے زیادہ اصرار اور سب سے زیاکٹ زور سے تو ی> کہا 


و 0 
گیا کے رے معاشیات ماں× برورسدت ھے۔ “٠‏ اہ ہادیت کا مصذھعب پھیلاتيی 
هے ۔ کم نظر ھے +' خود غرض ھے -۔ پرسہ پیسۃ گنتی ھے اور حقھقی 
روحانی معسرتوں کی جگه مادی چھزوں کے پینچھے پوڑي رھغنی ھے ۔ 
لیعنىی سے بے ھے کەيە تغفقید اس وقہت کی معاشی زندگی بر ھے ' 
غریب معاشھات کو حدف ملاممت بنانتا اٰنصاف نہیں -‫ سمبات کا اھر 
آگر ساری عمر زھروں کيی تحقیق میں گذار دے تو اس وج سے کوٹی یے 


تو نہیں کہه سکتا کہ ود زھر پھیلاتا پھرتا ھ ! 


(۲) دوسرا اععراض انغرادیت کا ھے ۔ اگر اس سے مقصد یۃ ھے 
کہ ترتیبی معاشیین نے کل ' قوم ' یا کل جماعت کو پیش نظر نہوں 
دکھا ؛ تو یه غلط ھے - اور پھر یه الزام نه طبیعییی (۵٠٭<ہ(ۃ٣([8)‏ یر 
عاید هو سکتا ھے' نہ آدم اسمتھهه اور ای کے متبعین پر ؟' تے اشثتراکھوں 
پر ۔ مث کیئے کے ٥0٥۷‏ ۹9آد۱١‏ ٥دت[‏ ٥تاح[‏ میں فرد کا ذکر ھی 
کہاں ھے ٦‏ آدم قفرگسین ' آدم اسمتوع ؛“ ماندیول سب کے سب 
'اننرادیت' ہے کوسوں دور ھیں- مارکس کے کل نظام ؟مرکزی خیال ھی 


انغرادیت کی ٹغی کرتا ھے - 


- تیسرا اععراض ان پر یه ھ کە یه تاریخی نظر نہیں رکھتے‎ ٣( 
مختلف معاشی حالات ؛ مختلف مدارے ترتی کو تنظر انداز کر دیتے‎ 
هیں اور نقایج پر زمان و مکای کی جو تاریخی قھود عاید هوتي ھیں‎ 
ای کو پس پشت دال دیکعے ھیں - یہ اععراض ان ترتیبی معاشیوں‎ 
پر جرمتی ے ”تاریخی مذھب “' والوں نے بہت کها ھ اور لھگ‎ 
یہی سمجیتے ھیں کہ معاشیات سے اس عیب کونعال دیتے کا سہرا‎ 


۹ یں صدی کے وسط سے اسی تاریخی مذھب کے معاشیوں کے سر ھے ۔ 


رہےیكرہ)( 


اآس خیال میں یعبات صحیے نہیں ھے کے بے سقم 1۹ویی صديىی کے 
وسط میں وفع کیا جانے للا ۔ اس لئے کھ اس نامنہاد ”' تاریخی 
مذھب *' سے پہلے یعنی ووشر ' کنیز اور اشعالر سے پہلے خود جرمنی 
میں مہیزو' اشتووش ' لسہقی وغومي5 نے تاریخی بہلو یر خاصا زوو دیا 
تھا ۔ اور فرانس میں سیسمانصی ' بھووے وغیرہ نے اور خودں بعد کے 
ترتیبی معاشوون نے بھی کبھی تاریخی نقطه نظر سے اصولاً انکر نہوی کھا۔ 
یه اوو بات شے کھ اسے خود استعمال کیایانه کیا ۔ اہو بعضی نے تو 
استعمال ببی کیا ۔ کیا آدم اسمتیه کی '' دولت اقوام “' از الف تا یا 
ایک تاریخی معاشیات کی کقاب نہیں ؟ ٭۔القیس کے یہاں تاریخی 
موا کی کیا کچھ کمی ھ ؟ ان لوگرں نے کیا خرد اسئے نتایے کا 
تاریخی حالات سے پابند ھبنا تسلیم نہیں کیا ؟ کرل مفگ ؛ 
اسگوری مل دہونوں ۓ کیا بوضاحت نہیں مانا کے معاشو .ات کوٹی 
ایسے اصول بيانىی نہیں کر سعغی جو ھر وقت ارو ھر جگے عاید 


مھ سعیں ۔ 


حتیقت یک ھے کہ خود تاریخی مذھب کے سب لوگ اصوناً 
ترتوبی معاشی ھیں' ان کے تزدیک بھی ٭عاشیات کا متصد قواثنینں معلرم 
کرٹا ھے جن کے لے وسوع سے وسوع پومانه پر مواد جمع هرنا چاھئے ۔ اس 
مخھب کا مشہرر حال اشمالر کہتا ھے : ' علم کی خواھصس ہوتی ھے 
00 کی گونا گوئی سے ساد سے سافن اچڑزا تک پہوٹتنچے ارد بالاخر 
مطلقی س'د× نتطہائے آغا: ععلوم کرلے ۔ اور جمب آن کا علم هو جائے 
9اك سے تمام وجود کو علمی طربق پر ٭ستضرے کر لے ۔لیعی ‏ 
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کے بانی روشر نے ظاھر تی ھے ۔ غرض' کھلے سے ررشر تکا اور رکارڈ, سے 
اشالر تک سب معاشی اُسی علہم طبیعی کی راہ پر چللےوالے 
ہیں - ان میں سے کسی ے کرلی اصولی بلیامی تغھر نہیں چاھا_ 
کرٹی نیا ملہام پیش نہیں کیا - ہم ائلے متاله میں معاشیات 
کی تدرین کے ایک بالعل مختلف ملہام کو پیش کرینگے ۔ 


جا مات انام 

ھم ۓے شربع میں کہا تپا کٹ معیشت پر نظر کرن کا ایک نتطۂ 
نظر وا ھے جو علوم تمدثی کے ساتي مخصوص ھے ' اور جسے طریت 
افہام یا سمجھنے کا طریقه کہەة سعکتے ہیں - ہم نے یک بھی دیکھا 
کە معاشیات ترتھبی کا طریته پہلے پہل معاشی مظاھر پر نہیں 
مال عاقراھمت مل خار جس مین فا کان 
ارکب لا مگ فررض کو فا1 اروا فلز کسی هر زان 2 
سلسل میں معاشیات یر مسلط هو گیا ۔ اسی طرح اف ہي طریةک تا 
آفاز بھی دوسرے علوم میں هوا اہر معاشيین سے کہیں زیاد× دوسرے 
علوم کے لوگوں ے اس طریقه کو ترقی دی ۔ ان لوگرں نے معلوم 
کیا کە افہام کا طریقه تمدنی ؛ جماعقيی علوم کے لمٔے علوم طبوعی 
کے ترتیبی طریتہ کے بہ نسبت زیاد× موزوں هے اہر اس طرے' ماحومله 
دیگر علوم تمدنی کے ؛ معاشیات میں بھی اس کے استعمال کا امتانی 
بیدا ھرا ۔ 

یہں تو اس منہاے تحتیق کی ابتدا اثیارویں صدی کے شروع 
میں گھامباتسٹتا ویعچو (1] [0٥(‏ ۸۸۶1۱۸۷ 3نا 110۵م)) نے کر دی تمی آرر 
علوم تمدنی کو علوم طبیعی کے مقابله میں ایک مخشعلف لہۓ عام 


ام مد مس 


[ج] ١س‏ سلسلک میں اس کے تابل لجا تتابیں ںے ھيں : ا ادں: ٹلا ۔ا 
١٥٦۸41٥۱۶۵۶۸ ۶۲۱٥ )17109(‏ 0۲۵ ح5ہ6) 
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68 01۴۰ ا٥ا‏ ۷111 مجمہ'1 امل مز(ہہ ا“ ' لات نادددرنٹا ۔ْ 


اآ٤٤٥6٢٥٥أ ۶ا‎ 1٤6۸:8 )17112(. 





ود ا ۰ج 


ثابہت کرتے کی کرشش کی تبی ۔مگر اس کے بعد تتریباً ایک صدی 
جدیک طرویَےہ 5ھ اسدائیواتی ٭یں استعمال کیا اوو ات (اص۵) ۱ 
وولف )۱۷١۱)(‏ اور بریک (طاعا٥ہتا)‏ نے افہامی طردبق پر لسائیات ‏ آرہ 


گل جس وی اتی اکا میں جمیس کی انان تم کلا راک 
اور ولہلم فاری ھمبولػ نے کی ۔۱۹ریں صدی کہ ثاثٹ آخر میں جمب 
علرم طبیعی کا پرچم هر جہٌے لہرا رھاتیا اور ان کا ترتيدی طریۃے 
تحتیؾق ور علم پر چیایا جا رھا تھا بعل نے آینی مشہرر تاریخ تہذیمب 


مم ۱ 


میں انسانی تاریخ کو بھی ؤاس مخہاى عاميی ا تابع بفا دیا۔ 
اس وقت ایک ٭مووخ در آئےزنں (٣٣ہ٥ہ۳ہ+(1)‏ سے ئه وھا کیا آوو ای نے 
اس کتاب یر تبصرط لکھتے ھہثے طبیعیں کو ان کی اس گستاخکانه 
جرات پر مخلبع کیا اور جقلایاک ” زمین اور آسمان کے بیے میں 


72 + +-٭ مھ ٭٭ . سر 7 “ ۳ 
خوش قستی سے بہت سی ایسی چھزیںیں ھیں جوعتلا نک مخحدەق 


کے ساتهة ' قیاس اور ترکیب کیي طالب بھی ھههں اور ببر بھی ان 
دوٹنوں کكکيی معفقه سعيٍں سے بھی بہہت گمو یہ سہيی مگر کل اور یووے 
طبر پر قابومیں نہیں آتیں ۔ جن کی توجيهە نہیں هو سعتيی مگر 
جنھیں 'مًععوا کیا ڑا ھے > ۔ائے اق :اہین اخلاقی آھتیا 
میں کسی حقيیر ماجراے عشق و ٭حبہت سے اوعر تجارت عالميی 
کے ہے یایاں تعلقات یا فلاکت و افلاس کيی مناتظر تتحقتيیقی کشاکش 
تک سب کھھە قابل فہم ھے ۔ ھمارے علم کا طریقه سمججھذے گا ؛ 


افہام کا طریتع ھے '' ۔ ]١(‏ 


([)] ت1( ص7۶ سا طہ:داع6-۵ دع ×صہداءط۲ل : ٥۶ہ‏ 1(۱ نا .1 
1 ٭د۱ ء۱۷۱8 ۰۰ 10ء پہلے چہل سذ× ۱۸۱۲غ مہیں 11138:06٦5 701٤31۸3 ×1٤٤‏ 


میں طبع ھوا ۔ 





صی۔ 


()-۳‌ 


انیسہی صدی ھی میں درائےزنں کے بعد اس افہاميی منہاے 
تحتیيیق کو ولہلم تلعباثی ' وندل بانک ' رگکرتی ' اورزمل ۓے روشن 
کیا اور بالاخر اس بیسریی صدی ٭يی ھاثخرش مایر؟' تییرڈوو ای ' 
ماس شیلر؛“ اور سب سے زیاد× مشہبر تمدلی فاسنی ارو افہامی 
ننسی ؛ ایکورک اشیرانگر اور أن کے ھمنوا فاسنھرں نے اس طریۃّۂ 
افہام کو استتححکام بخشا ۔ خود معاشیوں میں فریدرش فان گُوتل : 
اوتمر اشیان' اور ماکس ویجر اور انی کے نوجوان جومین شاگردوں نے' اودھی 
امریعغة میں کولی (۳ہ|نوڑل)) ' فاریس (8(د"([) ' ال وود (ںہ۷٦1011)‏ 
اور بالخون 1٣۱(‏ ٣۷٢ا‏ اتتا) وغفیرەم نے اجخمادهات میں اس طريقه کو 
ارئے کيا ۔ معاشویں میں اس طریتقے کا امام وروٹر زومباوت کو تسلیم 
05ا خاش ت 


معا'شیات کا صتحوخح موض وع بحچٹث گیا ھے ۔ أآس کا موضوع ھے معیشتص 


انسانی ٍ۱ آینئی ماديی معدوں میں ۔ اس 5 ٭ہوضوع دیں قکو معاش 


ہمد ا سے 


+ں متا گے مسا آییسے اعمال جو ری ا سے زندگی کے نوا 


۹ دنسم ممسسہ ہے حد 


گے کر یھی یں مات ظا سرد سر آی سس سی ھت 


7ح احتیاجاتك <رکپٹتا ھے اد ٭حیجرو ے کہ انووی یووا 
کرنے کے لئے کچھه کرےئٍ اگر اسے اپٹئی حلبعیں رفع کرنے کہ لے کچبة 
کرنا نے ہوتا اور جن چیزوں ہے یہ رفع ھوتی ھیں اوہ آنے یوں ھی بیامے 
بآ ھائے ٭لْ ایا کرتوں کت نے معشیھت ھوتی نہ منعاث یا ۔ اقم آ 
دنیا میں هر شخص کو بازوگر کا وەہ لتٹکا ھاتھه آ جائے جس سے وہ 


آینئی ١٥‏ کے کے اندو را دوگکرے کے نر کے سے جم چاھتا ھے نعل ایتا ھے تہ 


ُ_ م۷ ٌ( 


دنیا كيی تام جا عرں ميی معاشیات| کا درس کل ہی سے بند هو جائے ۔ 
گی کپ کت ۷ھ کہیں مرن اس کت کو کا ا اھ1 
اور اس حتقیقت کو بھولیے تو کھسے بہولیے؛ کہ(انسای کہ اپنی ارزووں کے 
پورا کرنے کے لھے جن مادی چھزرں کی ضرورت ھے ودػچ محدود میں 
اہر اس کی آرزو کی کرئی حد و نہایت نہیں ۔ قذدرت نے اس کی 
فطرت مہوں سیری نہوں دی اسںی کا دڈھی اور اس کا کل ھم وقت 
نئے نئے مقاصد ٠‏ نئی نئی اوزووں کا مولك ھ/ 
دمس+سادم اتا اسینی 
مکر کاروے نہ داری؟ اے دل اے دل 

اُدھو ان روزافزوں اور هر دم بدلنے والے مقاصد کے ماديی ذوایع 
+حمدود ۔ قدرت نے اسی میی تخلیق ارزو کی صلاحیت تو کٹی ھے 
لیعی ذرایع کی فرادمی میں بوے بخل سے کام لیاھ ۔ انی متاصد 
کے پررا کرنے کے لیے جن مادی چیزرں کی فرررت ھ وہ یا تو بہت 
کیہ وی یا اس تل دی نون ٭اموی کل خی اون 
کم میں لایا جا سکے ہ اس تفاوت کو رفع کرنے کے سلسله میں آدمی 
جو کچیە کرتا ھے اسی ہے معوشت عبارت ھے ۔ یە انسانں کے تمدنں 
ا ایکے جزو ھ ' اور جماعس میں متمدرى زندگی بسر کرنے والے 
انسانوں کے معاشی اعمال معاشیات کا ٭وغوع تحتیق ھیں ۔ معاشیات 
الگ الگ انغرادی حیشثیت سے انسانوں پر فور نہیں کرتی ؛ کسی 
تو برا کے شہ ات ای لعاف آہ یق عررقع خرف ک2 
وسائل اس کے لیے دلچسپی کا باعث نہیں ھهوتے ۔ معاشیات کو 
غذا کے لیے لوگوں کيی احتھ'ےى سے بعث ھ لیکن اگر ایک شخص کو 


بھوکے میں اخکلاے کا گور هو جاتا ھے' یا خالی پھتی پر کوئيی 


ر۷مہ×>ں؛)( 


خاص چیز کھا لے تو ایک اثر مصرتحب هھوتا هھ ' بھرے پیہی پر کھائے 
تو دوسرا؛' یع باتیں طبیب کے لئے دلچسھی کا باعث ھوں تو ھیوں 
معاشی ان کی طرف توجہ نہیں کر سکا - بھوک کی ماھیت کیا ھ ' 
معد× میں کیا کیا کیمیاری اعمال ہیں ات ھهيیں '؛ آنتیں کب 
قل هو الله پرھتی میں یه وظایف اعضا کے عالم سے پوچیئے یھ چیڑزیں 
زندگی بسر کرنے والے انسانوں کے اعمال معاشی پر هھ ۔یعنی معاشوات 
انتا تھی علم ھے ۶“ ایک تمدنی علم ھے ۰ ایک جماعقتی علم ھ - 
کسر عم سی لی گا انی 5 ہے ا ے کی سی سح ایت 
سے متعلق ھےے یہی وجے ھے کے و×ەافلسنہ مہا بعدالطلبعماتی نہیں 
اوت غم:+ھ دھستی عم اس لیے کے ای کا وتوہ نیا ک نی 
حہع ہے متعلق ھے جسے قدرت کے مقابله میں انسارں ۓ بمایا ھے ' اس 


تو شب آفریدی چراغ آفریدم ٭ سفال آاقریدی ' ایاغ آفریدم 
بیاباں و کہسار وراغ آفریدی ٭ خیاباں و گلزار و باغ آفریدم 
می آنم که از سنگ ائثینۃ سازم ٭ من آنم کے از زھر نوشیذۃ سازم 


بعضی لوگ قدرت کے بالمتابل ذھی کو رکپٹتے ھیں ' اور علوم 
طبیعی کے متابلہ میں علوم ذھتی آ 5 اود اس تقسیم ”یں معاشیات 
کو علوم دھتنی میں جگہ دیتے هیں ۔ لیعی یک بات یاد رکھنے کی 
ھے که ھر تمدثنی علم لازماً ذھنی علم هوتاھے لیکی ھر ذھنی علم 
کے لھے تمدٹی ھونا ضروری نہیں ۔ أآس لیے کے تمدتی علم صرف 
فھوںى خارجی ' ڈھس معروض سے بحث کر سعتے میں یعلنی آن 


) ۷‌‌تئ)( 


حالات ہے جہاں کھن نے اي کو خارے میں ؛ تمدئتئی زندگی میں 
مقشعل کر دیا ھے ۔ بعض لوگ ذھنی اور تمدثی علرم کو بالمقابل 
رکپتے ھیں اور کہتے ھیں کک تمدںى مصحض کٹھی سے تو عبارت نہوں 
بامقہ اس می و رو رو شی ہو تحص کاو موی :می امن 
پپر بھی ھم معاشیات کو ذھنی تمدئٹی علم کپے سععے ھیں کہ دروح 
ارر جسم کے تمام عذاصر جو اس میں پیش نطر آتے ھیں سب کے سب 
شضارے ہم کے ھتے سی وف قابل افتتتاف اخوقے:. قھی, جب پودا کسی 
فھنی کل سے متعلق ھرں - ورنۃ یرں تو مادی چھزرں کا ذکر آ جانے 
کی ہے رھ مقاقوات عاری تی میں شیا کو الی عجائن اہو :اسان 
قصن اور اواف× کا فام آ جہانے کے سبب سے تفسیات برى جاتی - پھر یے 
جماعقيی علم اس لیے ھے کے تمدں انسانں کی جماعتی زندگيی کا مظہر 
نک نے خصوصا تمدن کے اس ۰ کا جوھمارے حعۃ میں آرا یعنی 
معیشہت کا تو یک ۔حال ھے کٹ اسں کا تصور بجی بل جماءہتٹت کے 
ممعن نہیں ' جب کە تمدن کے بعض دوسرے عناصر مث علم؛ 
مذحب پغیرڈ کا کم سے کم تصور بلا جماعہت ممکرییں معلرم ھوتاھے ۔ 
نے حوی ٥‏ لاقتی فی٠‏ اش رتلگی کی سضافی عظاض کے 
متعلقی تجربی طریشکغ ہے اگر الگ الگ جڑوی معلومات کویعنجا کر 
دیا! جائثے تو اس سے تومعاشیات کے تدویں نہین هو جاٹیگی - اور 
بی وا 6س اھ ھو ہا سی اصول معاشوات کی آرر اکثر معاشیات 
ھند کی کتابوں میں ھمارے سامغے آتا ھ اور جس سے ھر سوچنے 
سمنجپاے والے طالب علم کو بچّی الحجین ھوتی ھ - ھر باب میں انی 
آاپیتنیے جگۃ منیدہ اآوو ہ تحیے اور دلحچسپ باتیوی لکھی ھوتی میں ؛ 


لکن آخر سصستے صحح پے ٠‏ اور( موغعفیی رو داچجسپ باتیں ہ عاشیات 


۰ے 


تو نہیں ھوتیں ۔ اس مخنفرق ؛ بے ربط اور ہے ضبط معلومات کو علم 
کا دوج دیئنے کے لئے انھیں منظم کرنے کی ضرورت ھے کہ علم کی 
مثال ایک عارت کی کر مت کے سب جه! جدا حصے کسی 
ایک مربرط نتشه کے مطابق بنائے گئے ھوں ۔ یہی نتشة جدا جدا 
حصوں میں ربط ؛ تعلق ؛ ارد تظم پیدا کرتا ھ ۔علم کے اس ننشے 
کہ لیے کسی مرگزی تصور کی ضرورت ھے جو ایک عتلی تصور هو یعنی 
قااسی عانسی تو سے تحجربة ماخوذ نهە هو بلعه معانی کا ایک 
خکاکۂ هو جسی سے خارجی دنیا کے سجھنے مییں مدد ملے ۔ ایسا 
تصیر در اصل حصول علم کی شرط اول ھے ۔ 


معاشی مظامر کی ظامری ے ربطی میں ربط و نظم پیدا کرنے کے 
لیے ایسے ھی عقلی تصور یا تصورات کی قضرورت ھے۔ لیکن ان کے انتخاب 
میں دماری عتل بالعل آراد نہیں ھے کے جو تصور چاھے مقرر کر لے ارو 
اس کی وساطت سے مظاھر میں نظم و ربط پید! هو جائے باعه اس انتخ‌ەذاب 


ی5 میدأنں آىنے موضوع تعحتوقی کی مہاحیت کے اححاظ سے تنگکی ھ‌ جاتا ھے - 


جو تمدنں اگ اس تعوے ک5 تعون کٍِ دڈے جمسیں سے ھماوے علم ٤‏ معاشیاتت“ 

کو سروکار هے ۔ درسرا تصور ایسا هٹنا چاھئے جس سے اس مجرد 

عقلی تصو م٭عشیت گکيی عالم اب روگل میں تشعیل کے امکانات 

واضے هو سعکیں ۔ اور پھر ای دونوں تصورات سے بلے ھوٹے خاکهە میں 

مختلف مظاھم کو اپنی اپلنی جکه گِیئمے کے تھے چند اوو امدا دی 
۔ 


سے 
آہدامی تصہرات ۔ امداصیى تصہرات کے انعخاب میں ضروریات تحتیق 
7 مح ّق کے نتطعه نظر کی وججہ سے آزادی ھے - لیکن اأساسی اود 
تتعیئی تصررات کا تعین لارميی سے - أن دونوں لازمی تصورات کی 
تنصیل ھم گے چل کر فہم معنوی کے ضمںی میں بیاںی کرینتے جو 
”افہام ' یا ” سمجیئے ' کے طریقه کے امسکانات سے ئانغ میں ہے ایک 
طريته ھے ۔ 


: میں سب بہ صحیےح شعل یعنی معاشبات افہامی کے فزدیک 


و اچ 


تمدئی او( جماعتنی زندگيی 2 مظاهر ک5 علم حاصل کر نے 233 لک افہام' یا 


گریق نہ۔ایت اصوليی قری نے اور اُسی لیے آری کہ طری تح+ وق 


اص لا جدا جدا ھیں ۔ اس فرق کا واغص کر دینا افہامی معاشیات 


کی امتیازی حیثیت کے جازننے کے لیے بہت ضروريی ھے - 


علوم طبیعی جب مظاھر قضرت کا علم حاصل کرت میں 
تو انھیں ایکے سربسخۂ راز' ایک لینحل معەے سے سابتۃة سوتا 
ھ اور کس نکشود و نکعشاید بعحجمٹت ایں معما وا ! انسان کی نظر 
مظاھر قذدرت کو آن کے ساد× سے ساد× اجزاء میں تحلیل کرکے ان 
ساد اجزاه میں ترتیب ٹھنی پیدا کر سکعغی ھ مر اس حةھتت 
ہے نا اشنا رھتی ھ کت يےە سب کچھ کیوں ھے اور کس لھے ھ ؟ 
متصد +' معن ۂ؛ اوومنشاے مظاھر کے متعلق تو اھعل سائنس سوال 


ھی نہیں اُتھاتے اور جو کوئی ایسا کرتا ھ وہ علرم طبیعی کی راہ 


00. ۹ ٦ 
یو جاتاھے یا مستحض تمینی قیاسات شخصی بر اکتنا کرتا ھے ۔‎ 
کے مہنشاھ مسر یا 5 نات (رھ٭ز حیأات ۰ قذترضی قدوت کے تام‎ 


ساب 


اس شوق تسلسی بجلہوۃت نش ود 
کجا برم خلشے واکه دود دل اآست ھنوز 
مظاھر فطرت کے جلوه ظاھری سے گذر کر شرق نظر ضمیر قطرت 
کی گہرائیوں میں جانا اور اس کے متصد وم انشاھ کا سراغ لانا 
چاھتا ھے ۔ اور انسان نهە جا کتتيی مرتبۂک اور کس کس اسلوب سے 
یو چھە چکا ھا کے : 
سبزه× و گلی کہاں ہے آئے ھیں چہد ابر کیا چیز ھے' ھوا کیا ھ٦‏ 
فوع تا سپ ١اش‏ ۔ کرات کر کے ای مھ یی کو کھت ان 
بط تو اُسے بندھيی یایا ھے اور ایخنيی صداتے شوق کيی وا بازگشہت 
کے سوا او گجوۃت سے هی تی ایا کسمراے اس گے کب بخداں و الا 
کی بخشش نے کسی سینۂ انسانی پر ان اسرار سربسانع کا انعشاف 
فرماکرو اسے مححرم وا دھر با دیا هو - اور ان خاصانی بہار گاہ رباتيی 
کے ماننے والوں 7 اس اکة اف کے ۶ ان کے اعتتماد بر ہپ جوں و چرا 
تسلوم ک5 لیا هو ۔ ورونےه بھر هستيی کے کنارە پر انسان کپڑا صرف :سس 
کے تموجات ظاھربيی کو دیکھتا ھ اور آس کيی بترتیبووں میں آئث 
ڈھن ہے کچھ ترتیب پھدا کرنے کی کرشص کرتا ہا ع 


جوالان موے ۶ نگراں اذ گنار و سہت ا 


ور ۹۷ 


اور دل کو تسلی دے لیننا ھے کہ اس سے آگے کا حوصلء کرنا تیر!ا منصب 
نہیں۔ مان لیتا ھے کە ان موجودات قدرت کے مقاصد' اس کے معنی و منشاء 
1 علم مجھے تج ربے' مشاعد× یا بداھت سے نہیں هو سکتا ۔ اس کا علم' 
اس کي خبرٴ اسی علیم و خبیر کو هو سکنٹی ھے جس نے سارے کاوخانۂ 
عالم کو بغایا ھویا پھر وھ خود جنھیں اس کے اسراو پر آ٤‏ فرما دے ٭ 
مگر اسيی کائفات میں ایک چھوتی سی دنھا خود اس انسان 
نے بنائيی ھ' یعنی تمدنی زندگی کی دنھا۔ اوو چونعه اُس تق ۳ 
اس لو اس کے متصد ' اس کے معفی ؛' اس کے منشام سے آئاہ 
ھونے کا حیوصلء رکھهتاھ تہ کیا بیججا ھے فطرت کی دنیا میں اسے 
خالی مشاھد× اور ترتویب م٭شاهھدات پر قناعت کرٹی پوتی تھي ؛“ اس 
عالم تمدن میں وا ' سجینے ' کيی کوشسص کرتا ھے آرو سمجھەه سکثٹا 
ھ ۔ وہ برگ ٹل پر شبۂم کے دور شاھوار کو دیعیع کر پہول کيی طرح 
مسکرا سعتا ھے یا شبنم كکيی طرح رو سکنتا ھے ممّر نہیں سمجیه نہیں 
سکعا۔ پر اس انسو کو خرب سمجپہ سعکتا ھ جو اس بیربی کی ا نیڈ سے 
ٹیک ہوتا ھے؛“ 
جس کا شوھر ھورواں ھوکے زرڈ میں مسٹٹور 
سوے میدان وفا حجب وطن ہے مجبور ! 


ہہ 


سو آززہ برمائەه سے قعاوت ی“ٔ دے 7 سمتد دک سکے 7 ره سمتجچے 
نو نە ملے' جوثبار ارر ایشار بمانۂ شوق اور تب و تاب حیات ہے ے بحرہ 
دوں تو ھوں ' مگر آئے اور ایغوں یعنی انسانوں کے داغہائے سیاع ٭ 


١ 


انسانوں کے سوزڑ ارذو ۱ انسانوں 27 آفکاو ۱ او( 5 افکار دو آرزوؤں کی 


ب- 


) ! ١٦ 


خاروجيی تشکیلاتك یعنی تمدنں 1 لئے رے ضروو ارکے نت ٭ ححرہ۔ائے 
4 

مصسحعضں نماشائے ظاھری سے مھمست نہیں ھو سعتا بلعۃ مقصئى ؛ معنی 

۹ صتے اھ کے فہم 5 راج× جشضسش بتنذا چ ادا ےی ۔ وھاں خالی جلو5 تیا ١‏ 


/ _: ۱ 


کسی مظہر تمدثی کو سمجھئے کے معنذیي ھهیں کک ہم نے اس کہ 
منشام و مقصد کو بوجھے لیا ۔ابیعنيی همارے ذھن میں پہلے ہے ایک 
نتشے موجود تھا اہو اہ اس ذھنی نقشە میں ہم نے اس مظہم 
کو ایک جگے کے کی ۔ مث ھم کرکی کے سب قانوں جانتے ہیں ؛ 
کھیل کی کتابوں میں ھم ے اس کی ساری تنصیبل بڑھی ھ ۔ عم 
جانتے دیں کة اس میں کتئے آدمی کھیلتے ھیں ؛ گیند کیسی ھوتی 
ھ اور کہاں ہے پبینکی جاتی هے - کھیلنے والا کہاں کبڑا هوت! ھے < اس 
کے هاتھه میں کیا ھوتا ھے ' دوسرے لوگ کی کی جگٌہوں پر ھرتے ھیں 
وفھرہ وغیرہ ۔ آپ یٍة سب کچھ جانتے ھوں مگر کبھی کرکی کا کھیل 
ایی آنکهم سے نع دیعیا هو ۔ اب آپ کسی روز کسی شہر میں پہونچیں 
ادد کسی مید!ن میں اسعول کے لوکرں کو گھیائتے دیعییںی - ارک 
گیند پھیٹک رھا ھے ٠‏ دو کے هاتيه میں بلے میں ' دو طرف تی تیں 
لگوی'ں گڑی ہیں ' دوسرے لوگ ببی خاس خاصی جگکہرں پر کہڑے 
هیں ؛ تو آپ فورآ اسمجھے ' چائینے کھ رے کرکی کبییل رھے هھیی ۔ 
یعتی الہ اس سارت> علاميی کا 5ے میں اس مشاقد× کو جک دے کو 
آپ ے جارىی لیا کے یه کل کرکی ھے ۔ آپ اس کی لی کو سمحجيیه 


گئے ۔ هو سکنتا ھے کے وہ لوکے کوئی نیا امررعی یا چھنی یا حبشی 


نہ ج 


کبیل کبیل رھے ھوں اور بعضی مشابہخوں کی وجھے سے آپ تر آمےہ 
اہ سا سمتجقت لیا دو ت گہیے۔ا آپ نے آس حشاکه در اس مہٹ۔آقد× کی 
تییک تبییک منطبق نہیں کیا“ آپ نے غلط سمجھا؛ آپ کو غلط 


+حی ھوٹی ۔ لوعنی ات تیھک سمحجھه سکثئٹے تھے ! 


مظاھر قدرت کا جو علم میں حاصل هو سعتا ھ وہ ٭ججازی علم 
ھے ؛ لیعن مظاھر تمدں کا هھم حتیقی علم حاصل کر سعتے ھیں ۔ 
تمدں کے مظاھر کو ھی حیث الکل سمجھة سعتے ھیں - یعنی 
ھم سمحجیهة سکتے ھیں کک یے مظہر یں کھوں ھے ؟ دوسری طرح کھوں 
نہیں ؟ یه بجی سمجیه سکغعے ھهھیں کے سیشۂ ایسا ھی کیوں هوتا ھ ؟ 
الس لیے کٹ معذيی “ متصد ؛ مذشاھ کے ایک حہاکه سے اس کا تعلق ھے ۔ 
اور ھم سمجیه اُس وقت تک سعتے میں جب تک یہ تعلق باقی ھ ۔ 
اور سے تویے ھے کک ھم کسی چیز کو سمججیتے میں تو گویا اسے ایک 


٭ 


: ل ۹ 
سم خجّبی پوجھی جانی ہہ کی 


٭ 


چھز کا جزو بناتے ھیں ۔ سمججھنے 
سے ' آفہام سے“ جوعام حاصل ھوتا ھے اسيی میں مدرک اور مدرک؛ 
موضوع علم أور ٭عروض علم ' دونوں ایک ھی دنیا ہے تعلق رکھتے ھیں - 
مدروک ایکگ طرح خود مظہر مخروکک ٭ہیں داخل ساری ہوتا ھ اہ 
ُس گور لے ببیھدی در دنیائے تمدی 21 سب را فقاشں ھوتے ھیں ۔ 
تہدی' ذعن خارجی: ذھن معروض تھے ؛ اسے سمججھلے کی کوشش کرنے 
والا؛ ذنھن داخلی : ذھن موضوع ھے - اس دھن داخكليی میں 
خیالات سوچاے کی ' متاصد متعینں کرنے کی ' ان کہ حصول کی 
تد ابھر ٹکالنے کی صلاحیت یعلی بالنفاظ دیگر ' تیدن '' پیدا کرۓے کی 


راس 


کہ آداروں اور علاقوں میں متشعکل کرنے کی قابلھویت ھے ۔ مدوک اور 
مدروک کی اس یعانگت کا علم خود مدرک کو اس طرح ھوتا ھ کە 
وڈ اہ آرادوں کو ' ا افکر کو“ اس مقاصد کوجو سب پہلے اس 
سے ری دہ رای مو ایی ہیی ہو می یت 
ھے -۔ تمدنں کے سارے اجزاھ پہلے ذھی انسانی ھی ميی تو تھے '؛“ اس 
لیے یه ذھی اس تمدن کو اپغا مخلوق جانغا ھے اور اپنی اس مخاوق 
کو جانٹے اور سمججھنے کا حوصلع رکھٹتا ھے جیسے کے خو داس کا کاثذان کاٴ 
جمله موجودات کا خااقی' کل نظام عالم کو چاناتا أوو سےجیٹنا ھے ۔ 

افہام کا یے نظر بکہ عام ان بنیاديی افکی پر مجخی ھہ کہ 
ھم جغس کاعلم' یعنی هھمجنس کا سمجینا جہجادس ھی کے لوے 
مکی ھ اآرر یک کے ھم پرورے طور پر اور هر پہلو سے اسی چیز کو جان 
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سجهۂ سعتے ھیں جسے ھم خوكد بنا بھی سکھ۹ی ۔ مظاھر 
تمدن کے فہم کی کوشش میں چونکة مدوف بھی کٹھی اور مدرک 
بھی تشعیل ذھی اس لیے دونوں ھم جنس ھیں ابر اس لیے پورا 
علم ہمعی ھے ۔ گھر سارا تمدن آدہی کا ساختته یرد!|خننتہ ھے ' آسی نے 
اسے بنایا ھے ؛' اس لیے وکے اسے سممجھهھۃ سکتا ھے ۔ قدوت چونعه ذھی 
انساتی کی خارجی شکل نہیں ھے باعہ ذمهن الہی کی خارجی تشعیل 
ھے' قدوت انسان گی ساختعه پیر احثنہ بجی نہیں أآاس لیے قجوت کا 
سمججهنا؛' قذرت کا بورا پورا حتیقی علم ذھن انسانی کے لیے معن 
نہیں ھے ۔ وداں او وہ حتینتت اشیھ ؛ ‏ مھ کانَّذات و ےکا سے ؟ اک 
ھونا چاھتا ھے تو اس کا ذورعک “ بشرط استعداد ۶ ما بعد االطبيیعیا'اٹت 
یا مذعب ھ ۔ باعہه یه بھی جان لیا چاهٌے کەه خود تمدں کے 


مظاھر کا علم بھی انسان اُسی دوج اور حد تک حاصل کر سعتا ھے 


لا 


انسانیتٹ کے وجود امنشاھۂ؛' اس کی تمدنں ساز صلاحیعرں کی 
اعلم حتیقی حاصل کرنے میں ھوتا ھے ۔ لیعن ( معاشیات افہامی 
زندگی ہا انسائی زندگی کے ما‌صدف و ہنشكاھ ٭خسر کا بنے چلانا نہوی 
چاھتی اس لیے اُسے ای دشواری کا سامنا نہیں کرنا ہوتا ۔ اسیيی 
لے افہاميی ٭ہعاشیات فقلسنہے دا مہا بعں الطیٰ عبات ۹ یا مذھب نہیں 


باعل سیدھا سادہ تحجربی جماعقتيی ١‏ تمدٹيی علم ھے 7 
کت 


افہام کے طریةه کكي ذرا تنصیل بیاںی گر کی جائے تو مذناسب 
ھوٹا ۔ افہام کی تین قسمیں کی جا سععيی ہیں : (1) فہم معنوی' 
(۶۲) فہم صہری ؛ (۴) فہم ننسیاتیي ۔فہم معنوی سے سرأد بے ھ کہ 
جرںى مظاھر کو سمجهنا متصود هو آن( کے متعاق تصورات کا ایسا 
حكکاکه ٠‏ ارسا نتشۃ بنایا جائے جو زمان وە٭کرىی کی قید سے یاک ھوٴ 
ابر اس قبیل کہ مظاھر کو چاھے و کسی جتّۃ ہوں یا کسی زمانه 
سب ناش لی تغرات ہ ای گائ ین سن( کا 
يہ تصہرات زمان و متا کی قید سے آزات ھہونے کی وج سے عتلی 
تصہرات هوت ھیں جںی میں تجربە یا تاریخ کو دخل نیپھں ھوتا ۔ 
بلعه ان ہے صرف تشعھلاےت تاریخی کے مشاھدہ اور فہم میں مدد ملتی 
ھے ےل معاشی عظاھر کے فہم کے لیے ھمیں ضرووت ھے کە سب سے 


پہلے تو ایک ایسا اساسی تصور ھو جس ٭یں معشیہت کے تمام عتااً لازہی 


کل تا 





تصام امتانات تشعیل پر حاوہی هو ۔ پور درکاو ھیوں آ مظاھر کے عقلی 


تصورات جن کا هر معاشی زندگی میں پایا جانا عت ارم موہ 


معحاشیاتی کے ایپھوے أآساسی تصود ٭عشوہت کا تصور ھے ؟ جیدسش سے 
تمدثٹی زندگی کے ایک <حصه کی حد بذ٘ةجی ھوتی ھے - ھم پہلے بتلا 
کے میں کے معشیت انسانی کے ای اعمال سے عماوت نے جم ەل 


احتیاجات اہر وسائل رفع احتيیاےى کی درمیانی خلیجے کو پر کرنے 


کے اجے کہتا ھے ۔ معشیت جوونکہ ان حخای اغماان - ععجاوت تھے آوو 


س۔ہے 


ھِ عمل کوٹئی منآصدذد ' کوٹی محرک کوتی منت3ھ دکھتا ھے ٰآس لہے 


٠ لَّ‎ 


معاشيی اعمالل بی ایسے متصد ' منتشامہ؛' محرک ہے کيوں خالی 


تھو ل گے ٦‏ اب 3م گر انی متۃاصد “ أری محرکات کے لیے ذحئثیھت کا عام 
لنظ استعمال کریی کت ئہے کہے سکلتے میں ھر شیبہ:: ٭٭ں کسی 


نە کسی قسم کی ذھثتیت کا ھوٹا ضروريی ھے ۔ 





پھر يے معاشی اعمال انسان کے اعمال ھوت ھهیں جو جماعت 
میں رھتا ھ ؛ ایکے دوسرے سے ملعرکام کرتاھ ؛“ کسی سے کہپتا ھے 
کسی کی سنغاھٌے ۔ اوو جہاں کہيیںی آدەی یوں مل جل کر کام 
کر ومانں۔ طکروویں و ا 5[ کا لقاضی ‏ ھاکہ دوسرو ہو می اظامر 
هو ' معلرم ھوکە کیوںی حکم دے؟ا' کون اُس پبرعمل کریگا؛: معلرم 
هو کة کیا ام کیا جائےٹما'“ کب کيا جائےا' کتنی دیر کیا حالَيعا : 
غرض کوئی ترتیب اور نظم ضررری ھے جس ہے سب واقف ھوں ۔ یعنی 
هر معشیت میں کسی نە کسی نظم و ترتمب کا ھونا بھی ضروری هے ۔ 
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و ہج 


پھر معشوت رفع احعیے کے اعمال سے عبارت ھے اور یوں گویا 
صادی شیا کی فراھمی ارر تبدیل شعل کے هھم معلی ۔اںى اشیاھ 
کی فراھمی ؛ ان کی شعلیں میں تبدیلی ؛ انھیں ایک جگھ ہے 
حدوسبری جگے لے جانا؛“ اس سب کے لھے لازم ھے کے کتچیہ ذرایع کاو 
کچھ آلات ؛ کھۃ طریتے استعمال کھے جائیں - یعقی هر معشیت 
میں کسی نہ کسی قسم کے طریتقہ کر یا صنعت کا ھوتا بھی ضروری ھے ۔ 
معشیت کے يە لازمی اجزام سەئانه ' ذھلیت یا روم ؛ نظم یا ترتیب ؛ 
طریق کار یا صنعت ھم نے تحجربه سے نہیں عتاً متعیی کے ھيیں کے يے 
معشیت کے اس تصور سے لازماً ٭مستخرے ھرت ھهیں جو ھم لے بیان کیا ۔ 
یعنی یۃ تصور ایک خالص عقلی تصور ھے اور زمان و مکان میں تذکیل 
کی تیں ہے آزاد ھے ۔ اس سے بس معشیت کے لوازم عقلی ھمارے 
ساملے آ جات ھیں ۔ لیکن معاشی زندئی تو زمان ومکی کی قید 
سے آزاد نہیں ھ - وہ دنیائے خارے میں مححسوس شکل اکعیار 
کرتی ھ ۔وھاں یع کہنا فی نہیں کع اس زندئگی میں ایک 
ڈذھنیت ھ ؛ ایک ترتیب ھے ' دی سو و سے - اسںی لیے کہ وھاں 
محض ذھایت ە ھوگی کسی ۔خاص قسم کی ذھلیت ھوگی ؛ ٭ض 
ترتیب نه ھوگی بلک کسی خاص نوع کی ترتیب ' منجرد صاعت نە 
حوگی بلعه کسی خاص انداز کی صاعت - اس لھے اب ھمارا کام یع ھہ 
کے معشیت کے ارں اچجزاھ سد گانه کے تمام تشعھليی امکانات معلوم 
کریں ۔ اس لیے کے معاشیات کا کام تویہيی ھ ۃ اس متشعل 
متحسوس معاشی زندگ ي کو جعو تاریخيی زندگيی ھوتی ھ اس كکيی 
خصوصیات اور امعتیازيی نشانات کے اععبار سے دیکھے +“' تصرر مجرد٤‏ 


مشعی ہت كکيی ۱ ایک متحسوس تشعیل اور دوسری تشعیھل ں فرق 


ر×۱ ب۹( 


اور مقابلة کر سکے ۔ اس کے لیے معشیہت کے ایگ تشکیليی تصور 
کی سخت ضرورت ھے ۔ جس میں تصور معشیت کے تھتوں اجزاہ 
لازمی کی واقعی تشعیل کو مجعمع کر کے کسی معاشی زندگی کو 
سمجھا جا سکے ۔ بے تشعکیلی تصور ''نظام معا کا تصور ھ ۔ 
' نظام معاشی ' معاشی زندگی کا و× ذھنی خاٹ ھ جس میں ایک 
خاص قسم کی ذھنیت هو ' ایک مخصوص اصرل ترتھمب هو اور ایک 


٭ 


سی 


٭خصوص صلعت ۔ چاھیے کے رے تصرر معاشی زندگی کے سب پہلووں 
پر حاوی هو ' پھر ایی ھمتگیربی کے ساتمع ساتیة اس قدر واأضح 
اود متعیںی ھو کہ معاشی زندگی اآیتقی م٭ددسرس تاریخی شہل 
میں اس سانچه میں آتر سعکے ارر اتنا عام ھوئا که تشعکیل 
معاشی کی ھٍ آمکانی صوروت ؛ ن۔چاھے بہٹ ھی ایتد:ئی معشیت بیلی 
یٌ معشیت دیہی هو یا خروب ترقی یافتۃه سرمار داری یا اشعراکی 


معشیت ۂ اس کی مدد سے سمجھی جا سکے ۔ 


یہے تصور اس طرح بلنایا جا سہےکا ھے کے ٭عشیت کک اساسی 
او 7 میں جس جب ک5 رمحجا ھونا ممکنں لے انھیں یمنجچا کر درا جائے ٭ 


(1) اول تو معاشی اعمال کے مقصد اور غرض کے اعتتبار سے دو جد! 
جدا ذھنیتیں سن ھیں - یا تو أن اعمال کا مقصد بک هو سععا ھے ککعا سے 
استعمال کے لیے ضرورتوں کو پورا کرنے ' احتیاجوں کو رقع کرنے کی خاطر 
چیزیں فراھم کی جائیں؟؛ یعنی معشیت کی نظر مخصوص احثیاجات 
پر هو اور ان کا رفع کرنا مقصود هو ۔ دوسری صورت یک ٭ەمکن ھ کۂ کسی 


نک 


خاص احعیاے کا مںقع کرنا مقصود نغ ھوبلعة زیادہ سے زیادہ نع 
کمانا ۔ کسی کور افتادہ متام پر ایک کسان غلع پیدا کرتا ھے اور 
اس کا مقصد يک ھے کے ود خود 7 أآس کے بيوی بنچے آس سے سال 
بھر پوہی پال سعیں - اب غلۃ سستا هو یا مہنٹا یه اپئی ضروروت 
کے لیے م٣‏ ۔ م٣‏ می غلعه پییدا کرتا رھینطا ۔برخلاف اس کے ایک 
ترقی یافتۃه سرمایة دار ملک کا کسان لع بیدا کرتا ھے کک اسے زیادہ 
سے زیادہ داموں ٭یں بیے کر جعنانفع ممکن هو کمائے ۔ اب اگر 
فلع کی قومت گومی جائے اور کیاس کا بازار چوھے تو اسے ذرا تامل 
نه ھوئا کے ائلی فصل میں فلەکی جگةە کپاس بوئے ۔نفع کمان 
اتے کے سے سہمارہ دازرن کی :ای اعلۂ کی غاقت مین مسلائی زیادۃ 
ھوتو ود میلوں تک زمیں کو غلۂ کی کاشت سے لہلہا دیں اور بارود 
کے رخانه میں شرح مناقع زیادہ هو تو بارود بذاکر ٭یلوں کی لہلہاتی 
کپیٹھوں کو خاک سیاہ بنوا دیںی '؛ هھل بغاتے بناتے توپیں بنانے لگنا 
أْىی کے لیے کوئی غیر معمولی بات نہیں اس لیے کے یردەنە مل کو 
ھل کی خاطر بخاتے تھے نع توپ کو توپ کی خاطر ' انھویں اسے تنع سے 


مر 
مطلب پہلے اس میں زيیاد× ننع تھا آب اس میں زیادہ ھ ! 


نظر سے بھی ھ - ذرایع کے اختھار کرنے میں بھی انسان دو اصولی طور پر 
لیے و5 وقی ۰1 أیع اسقعمال کَریعا حتیپ باب دأن! کے وثقہت سے اسمتعمال ھوۓے 
چلے ائے ھیں۔ کسان کو اگر فله کی اشت کرنی ھ توزہوں کو اسی وقت 


2 ےو ء ب۶ ٤‏ : 
اود اُسی طرح جوے بوڑ ےکا نراٹئی گڑاتی کی وھی صورت دکھیکا جو همیشة 


تک 


ہے چلی آئی ھے ٭ اتةقے ھی پانی دوگا ؛ وھی کیاد ڈالیگا جو ا باپ کو 
ذ القے دیکھويی تھی ہر جهسے ب'اپ نے دادا کو کرتے دیيیعیا تھا۔ یا 
ایک زمیختدکار کا لڑکا کسی زراعثتی مدرسۂ کا پڑھا ھدوا ھ ۔اورغاه کی 
یاشت کرنا چاھغقاھے ۔ اس کی نظر اس پر رھیگيی کهع اس سال 
جتنا گہرا جوتا تھا امّلے سال اس سے زیادہ گہرا جوت کر دیکییں ' 
ایک تھا کھات نعلا ھ اسے ڈال کر آزمائیں: برا دیسی بوجے کی جگہد 
بوسا کے نے بے کا ام تحای کریںی ؛ درکووی شاید اس ۰ج یىی 
بیگیە ٣‏ می کی جگےھ ٣‏ می بیدا ھو سعیںی ۔ انچخاب ذوایع کے 


"کے متا 5 


اعتبار سے پہلے کسأنی یئ ذھز وہت روایقغيی قے دوسرے يی ي 


٠-۲ 


(۳) ذھنیت کا اخعاف اس طرح بھی متعین هو سعٹتا ھ کے معاشی 
اعمال ٭یں سانید تام کرنے والوں کا رویڈ ایک دوسرے کے ساتيهۃ اصولا 
کیسا ھے ۔ آیا افراد بس ایئی اینی غرض کو دیعپتے ھیں ؛ نہ کسی 
کے لیے کچیۃ کرنا چاہتے ھیں ال کسی ہے مدد کے معوقع آھیں : 
ییسے لیے ھهیں ام کرت ھیں ' پیوسۓ دیئتے ھیں کام لیتے هیں +؛“ اس 
ماتید دے اُس هاتیه لے ؛ نفنسی ننسی ارر دسہت خود ەہاں خود 
عای اروف سو ار تا اج+معھاو ای ای فطو مزا مھا 
ھے ۔ یا چھئے ھے کەه اقراد اسئے کو الاک الگ شخص ھی نہیوں سیجہتے 
بلک ایک جسم کا عضو خيیال کرت ھدیں ' ٭حعض اپفی غرضض هی 
کو سامنے نہیں رکهتے باکه دوسررں کا بھی خیال رکھتے ہیں اور 
اہ گروڈ کے دوسرے اقراد سے بطور حقى م٭دد کی توقع رگکیتے ھیں ؛ 
چاهھے فرض جماعقی سمجیۃ کر یا محبت کی مچت سے ۔ پہلی حالت 


تا ز: × ات تما : : 
میں ددنیت اننرادی دوسريی خاایت ۰ں ایجنعماعی کہلاٹوگی 


0 7.7 


ڈھاھت کی طرح معشبت کے دوسرے لازمہی عقص۔و ترتھیب کی 
بھے مععدد امکانی شعلیں هھیں ۔ مث : 


(1) نظم و ترتیب کے اععبار سے معشیت آزاص هو سککی ھے یا 





پابند ۔ یوں تو ھر معشیت میں تھوڑی بہت پابنٹی ضرور هے مگر 
معشیت کو پابند اس وقت کہے سکعے ھیں جبب ون معموا کسی 
بالائی قانوں یا قوانیی کے ماتكحت هوٴ یعقی کسی آئیلنی پابندی یا 
مذھبی اور اخلاقتی دستور میں چکڑی هوئی هو - اسے آزاد اس وقت 
کہینۓگے جب اسے معاشی اعمال کے قیصلع کا حق معمواً اشخاصی 
عاملۃ کے هھاتيۃ میں هو اور کم سے کم خارجی پابندیاں روا 
رکھی جائیں ۔ 


(۲) یه ترتیب معاشی شخصی ہو سکتی ھا یا جماءععی ۔ یعلی 
معاشی معاملات میں یا تو اختیار افراد کے ھاتوۃ میں هو سععا ھ 
اسیک ریغ ففشسین :نالرخعان تشد ترما ھن ا 
کیا بوئے ' اور بوئے یا نع بوئے ' تو ترتیمب شخصی ھ ' اگر یه تصفيه 
انوں کی پنچایت کے هاتمہ میں سو تو ترتیب جماععقی کہلائیگی ۔ 
جماععی ترتيب تقسیم اول کے اععتبار ہے ھمیشہے پابند کہلاثیگي ' 
تی میں ترتیب آزاک اور پابنٹد دونوں صورترں میں ملین ش - 
مث ترورں وسطی کی بلدی معشیت میں معشیت پابند تھی مگر 
اس کا مرکز ثقل افرافں ھی تھے جماعتیں نہ تھیں ۔ 

)٣(‏ ترتیب کا ایک تیسرا أاھم فرق بے ھو سکئتا ھے کے معاشی 
زندگی امارتی اصول پر منظم ھے یا جنہوری ۔ امارتی ترتیب اس 
اتعاقظنی اج سافی اق سی مرن آساتی میں تر ساد 


و ا 


تو ایسے لوگوں کی هو جو اپنی مرضی اور اپنے اخادیار سے کام کرتے 
فرن :ارو رواب 'ایسرن کی ران کر کی گر کی +اع دوںے مھتا 
کم ھيں ' مجببور زیادہ - جمہوری ترتومب اس وقت هوگی جب 
مختار زیاد٭ ھیں اور ٭جبور کم ۔ امارتی ترتیب کبھی جبر پر مبٹنی 
ھو سعتی ھے جیسے یونانی معشیہت قدیيمه میں احرار اوو غلاموں کا 
تعلق ۔ یا اس کی بلیاد آزاٹ معائدۃ پر هو سکاتی ھے جیسے سرمايه 
داری کے عہد میں آجر اور مزدور کا تعلق ۔ 


- ترتیب مجشمع آرر یعجا هو سعغی ھے پا منتعشر اوہ ملقسم‎ )۳٣( 
مجتمع میں تام معاشی اعمال ایک ھی معاشیي مرکز میں هوتے‎ 
ھیں ' تخصیص کار نہیں ھوتی ۔ملقسم ترتیب میں اتقسیم عسل‎ 
هو جاتی ھے ۔ ایک معاشی مرکز میں سب کم نہیں ھوتے الگ الگ‎ 
هو جات ھیں - پہلی صورت موں پیشوں کی تةسیم بھی نہیں ھوتی‎ 
ایک ھی آدمی سب کام کرلیتا هے ۔ دوسری صورت میں ھر کام کے‎ 


لئے جد!ا جدا پیشے وجود میں آ جاتے ھوی ۔ 


)٥(‏ ایسی معشیتیں هو ستتیيی ہیں جو اشیاء صرف مہدا کریی؛ 
چاھ اس طرح کم انی چھزوں کے فراہم کرنے والے خود هی انییی 
استصال کریں یایرں که ایک بزی جماٴہت مل کر چیزیں فراھم 
کرے اور مخخلف افراد یا جماعتوں کو ان کی ضرووت کے لتحاظ سے 
بقرضص الفعمال قے درا سے امراقی تظاۂم صصعیت مو کو وکا 
ھے'؛یا دولت آفریلی و صرف دولت کی تعاونی اتحادی معشیترں 
میں ۔ دوسری صورت یک ممکن ھ کہ چھزیں صرف مبادلہ کے لئے 
بفائی جائوں یعلی انی ضرورت کی چیزیں فراھم نە کی جائیں 


و سد۲۱۱ 


بلک دوسروں گی ضرروت کی آرر مبادلۂ میں دوسروں سے اپنيی ضرووت 
کيی چیزیں حاصل کي جائیں ۔ اس تقسیم کو رقع احتیاے اور 
جلب مننعت واليی اس تقسبم سے ملانانه چاھئے جو ذھلیت کے 
ضمین میں بهاں کی گی ھ ۔ یع بی مہمکعیی ھے کۂ أیکے جماعت 
کی معاشی ٹھنیت تمام تر رفع احتھاى کے اصرول پر میتی ھو آور 
بجر بھی و× صرف مباداۃ کے لیے چوزیں بنائے جوسا ئک دسعتککروی کے 


۴ 


نظام میں برآپم < ھوا اود ْب بھی ھوتا ھے ۔ 


صنعت کے بھی مخعلف تشعیلی امکانات ھيیں ۔مثا: 


مبنيی جھے را عام بی عطائی ھ با عامی ار دشتم۔ا ددشت سے دوا 


5 کام کر نے وك عط'ئی غعطار کسی دھات کا نعوا ایا ھے ٠٤‏ اسے 


سازی 
٭وليی گی لبدی میں و کیٹا کن تا کسی چرز :2 توسے انل کيی ا 

۳ گهپنگے تک اوئمی کكکي میلگنووں کی آگ میں دبا دیعا ھ ۔ اس 
کے بعد نول کر کبولتا ھے - دھات ى“ چہعيی سے مسلئنا ھے ' دک سغوف 
هو جاتی ھ ۔ یع اپیئنيی کامچابيی پر خوش هرتا' ھ اور غررمند 
مریضوں کے هاتيه اس محجرب نسخکه کو بھی کر ایذنا یہی ی'لعا ھے ۔ 
گسد 


بک 


خاص شاگرف کو سکھا دیکتا! ھے -۔ کبھی سعپاے کا اوادہ اتفاق 


ہو ) 


اگر اس طرح ضایع ھوئے سے بے گیاتو بر جس تک یع پہونچعا ھ 
×-- لەے مولی کی لبدی سے لیکر اونسی کی میلگتی تک سب 
چیزییں ایک خاص راز ہیں ؛ سب پر برواپووا عمل ایک سا 
ضرووبيے ھ٣‏ ؛ امو اگر هر بئی کبھی کوھی کشخ نے یةے تو یم ریب 
سے اینیے قسمت آو کر رھ ورورھ تاس تی وو یں 
ایآ مینگنیرں ہے پبر کیشص کرتا ھ ۔ اس لے کہ اس 
کا طریقھ کر روایعی ھے'ٴ اس نے یوں ھی سیکھا ' یوں هي کرتا ھے ۔ اوو 
اہ عمل کے لازمي اور ڈھر ضروربی حصرں میں فرق نہیی کر سعتا؛ 


ہے٭ ٭+٭ )2 7 1 بن 
تعیرو ترکو ہب کومیاوی کيی ۔اھیتی سے او اقف ھے - 


3 


رر آی 
س کی کیہجاربی ترکیب کا 
عام ح<داصل کر لیتا ھے ۔ یمیا کی ھٍ موی کتذابی ںی اس دے 


کے یاحميی تة.۔اسبی بر آگا× تو جاتا ھے - آ 


کے ذریعة بے کتننتۂہ بنا سعغا ھے ' کہیں آگ پر تباکر ' کہیں بجلی 


کے جواھے میں ۔ ا مستا بنانا مو تو بہڈ ایک ترکمب اختیا, کٍ“ سکڑزا 


ھے ' جلادں بذنانا ھٰ ت7 دوسری ہے آپنی ضورووتں کے مطابقی <س طریتے 


یھ مفذاسب سمجحجیءا ھهے استعمال کتا تانے > اس ک5 علریۃے 5 علہی تھے - 


خرید تے میں ۔ کیمیاداں جانتا ھے کۃ کتیده کیوں بنی داتا" ھے ۔ 


کہتا ے موں جانعا دتوں ۔ عطائی ' زمین بدلے آسمانں بد لے' ایک 
2 


ل جا 


اھر کا فتھر رھاتا ھے ' کیمیادان روز روز کشته سازی کے نے طریقے ؛ 
زیادہ سستے ' زیافدہ موثر ؛ نکالعا وھتا ھے ۔ 

(۲) بوی حد تک اس بغیاصی قرق کی وج سے ھی یعنی 
صلعحت کے روایتی دا علمی ھونے کے سبب سے' صنثعت ٭جں اریکف 
دوسرا فرق نمردار ھرتاھ ۔یعنی بعض صنعتیں جام" هوتی میں 
بعض معفھر ۔ مندرسعان کے کسائرں میں کررزرں آپ ببيی اسی ۲ 
کے ھل سے اآپنی زڑھیں جوتتے ھوں جس سے ولادت مساص سے قبل ان 


اجد اد ججوتتے تھے ۔ مکی اف زد اءعنی کالے میں چجاکر در ٤‏ ہے تہ تہ مل 


اق وھ ا ےس سی مہ 
ھوگی ۔ کسانوں کی صقعت چامد ھے : زراعضقتی یلم میں انتابيی 


أور متغیر ۔ 


کے انتخا اب میں زیادء تو ر نامی اشیاھ سے کام لوتی ھے یا غیہ نامہمی با < 
جہاز؛ یل ' مکانات : آلات میں زیادہ قر ای کا اساتمعال ه یا 


لوهے کا ؛ سی اور مونجیە کی رسیاں زیادہ چلتی ھیں یا لوھے کے تار ؛ 


دیا جلتا ھ یامقی کے تیل کی لالتیںن ؛: کیڑوے کسم ے پبول ؛ نیل 
اور ھار سفگھار کے پھول کی تندیوں سے رنگے جات ھیں یا کرل تار 
ہے نعلے هوٹے مصلوعی رنگوں ہے : کھیت میں کھاد گھوڑے کی پوتی 
ھ یا چیلی کے شورڈ اور پوتیسیم کے مرکبات کی : وغیرہ وغیرہ ؛ ایک 


ضوربے مو صلعاف نمی دوسری میں غھر نامی کہلائیگی 


ار_ەں( 


ھم نے معشیت کے تصور اساسی کے تیخوں لازھعی حصے بی اویر 
بھاں کر دئے' اور تصور تشعیلی کے لے أنی تیخرں اجزاھ کی امعائی 
شعلیں بھی پیس کر دیں جن کے بامعنی اجخماع سے نظام معاشی 
کا تشعیلی تصور صرتب ھوتا ھ ۔ اب معشیت کے فہم معذنوی کے 
لئے ضرورت ھے کہ وہ عام علوانات اوو تصورات الگ کر لیے جائیں جو 
ھر معشیت میں بلاقید زمان و مککارںی ضروو ھاینگے ۔ ملا احتیلاے 
گی امکاتی قسمیيیں ' احغیاجات کے پید! ا ھونے کے مشخعقلف امکانی 
طریقے ؛ وفع احتیاجات کے لیے مادی اشھاھ ؛ انی کی قسمیں ' ان 
صاصی اشیاء کی فقراھمی ؛ عمل دولت آفریغی کے عفقاصر لازمی ؛ شغصی 
عنصر ؛ فھر شخصی عتصر؛ صرف اور حاصل ؛ ان کا باھمی تعلق : 
اس تعلق پر شدت ۶ پیدااوروی ؛' اىوو اققصان کا اثر؛ حاصل کے 


ای تینوں مذکورد اجزاء کی تکمیل سے ھمارے پاس وہ عثلی 
حھاکہ یا دنشے تیار نو جاتا ھے ٠+‏ جس ٭یں لم متدقاف ٭وظاهر معاشی 
کو چکے دے سکخے ٹیںی + کے >ی جنہے ھے۔ ۔س ما“ جائی سمج ّبی 
چیزوں ہے اىی مطظاھر کا تعلق پید کر دینا ھی انپیں معنا سمحدوینے 
کے مہرادف ق ہن 


(1) فہم صوریى : فہم معنوی کی تنصیل میں هم نے معاشی 


زندگی کی تشعیوھل کے صرف بوے بوڑے آ٭کانات بعغنائے ھبی ۔ جو متدض 


1 ۹9۳٣ (۔ج‎ 


خارے میں مقغشعل کرتا ھ۔ آروربے ذدی اس کو جس مظہر میں مقشکل 
کرا ھ اس میں مختلف عفغناصر بامعنی طلوو پر مرکب هوتے ھیں 
یعنی ان موں کوئی ربط معاری ھونا ضررری هے ۔ اور کسی مظہر کو 
سمحہ چا اُسی وقہت جا سعتاھے جب یے ہبط ٭معنرىی ٭عاوم هو آوو 
ادنی قریہب کے روابط سے اعلین بعيد روابط کا یقع چلایا جائے ۔تاانکه 
اقتات تریی وابطاک ٭+عاشی : یعنی نظام مہعاشی کجَ تصور ٭+جںی اس 
مظہر معاشی کو اوخی جہه مل جائے ۔ فرضف اس طرببق پر شعکل 
حیٹیہت ہے ناریخ کے کسی خاص وقمت اوو موقع پر یعی زہ۔ان و 


مان کے کسی نقطہ رر مظاسار معاشی ک5 س٭٭دویہنا معاشیات 5 کام دے 


گویا افہام یا سمجباے کی هر کروشس میں مظاھر معاشی پر تاریخی 

نظ دالنی بھی لازہی ھے ۔ کسی ٭ظہر ٭عاشی 3 4م عرری سی 

اس وقت حاصل هوتاھ4 جب ہھم 'س مذفرد مظہر کو اس . 

و محھل 1 اعنتبہاو سہ سمجبیں جو و× اُسی معاتہ یىی کل میں ر بتا 
بی 


ھے اور س دوجھ آوو آدمیت کے اععیار سے جو اسے پورے نظام ٭عاشی 


۱ ھچ ۔ 
حاصل ھ 


)٣(‏ فہم ننسیاتی : معاشی زندگی کے امکانات ڈھنی کی تشعیل 
زندہ انسانہوں کے دست و بازو کی رھیین مةقہت ہوتی ھهے -۔ اس لیے 
افہامی معاشیات کا ایک کام یه بھی ھے کے مظاھرمعاشی سہ متعاق 
زندہ انسانوں کے کیفیات ننسی کا سراغق بھی لگائے - اسے فہم ننسواتی 
کہتے ھیں ۔ مظادر تمدن کے ء ام حتیقی و کی کے لھے یک اقفی 


نہیں کے ه میں یک معازم -._ 69 5 دا ں ظہر 1 معای کیا میں 


أآس کی موجود× کینیت کو سےجیےهعلیۂ نے کی پرھم اکنا نہیں کرتے 


“ہج 


بلمه يە بھی یوچھتے میں کع رے ھوا کیسے ؟ ھم ان مظاھر کی عا٥ذت‏ 
بھی معلوم کرنا چاھتے ھیں ۔ اور کیوں نغ چاھیںی ؛ اسی تمدنی دنیا 
میں سے افتار و اعمال کی تائیر کو دیعیە کر ھی تو انسان کے ڈھن 
میں علت و معلول کا تصور پیدا ھوا “ جسے پبر اس نے خارجی اثیاھ 
کے باھمی تعلق پر بھی عاید کر دیا۔ کیسے ممکسی ھے کے اب وه اس 
تمدنی دنیا میں؛ کەه اس کی مملعت هے٠:‏ اس عاہت و معلول کے تعلق 
وو الظو لہ کرے > لی ای مھ وملول کے رسک موی سان لے 
علوم تمدنی اأور ھمارے لیے معاشیات کا تعالق سے انسانں ک مححرہات صلی 
هی ٭مظاجر معاشی کی فلس هو سکتے یی ' رر دع می پہونی کو ھماوا 
سلسلء عالل خخم بھی هو جاتا ھے ۔ ای مصرئات کی ہزید تعلیل و 


تحجزی معاشیات افہامی کا کام نہیں ۔ 


اآقسوس ھک محرکاك کی تجزی و تعحلیلل کا ناممکی آرو ہی 

سوں کام اکحر معاشیینں ر2 کو!ت مشراہ اسئے سر لے لیا کے ۔ وّ بر چھعے 

ہیں اکر ا متحرکات کی شعل اختٹتھار کر لیتے ھهھیں ؟' ۔ وچ ‌ك متھر ےت 

کے رات ' معلوم کرے کے درب ھیں اور نہیں درکھتے کہ پس پردہ 
ہمہ وك ۱ جس 7 و 

جھانکعنے کيی رے مہآنلاته شوسس لامعناھی -. جانیگيی اود نام ازما افہاميی 


هو جاتا ھے ۔ 


ٗ م9 ا( 


مگر سوال يے پید! ھوتا ےہ کے ھم کسی دوسرے انسانں کے محرکات 
عمل ' اس کی گھفیھیت اننسيی ' کو سمحجیۃ بھی سہعتے ھیں اور سمججیہ 
دعتے ھیں تو کیسے ٦‏ اس کا جواب افہاہيی ننسیات کے امام ایتورک 
اشیرانکر کی زبان سے سنیے جن کی مشہور کاب ” نفسیات شباب “ 
کا آردو ترجمۂ کرک ای کے چبیعے شاگرد ذاکتر سیک عابد حسین 
صاحب نے ارهدو زبان اور علوم تمدنی پر بوا احسان گیا هے ۔ اشپرانگر 
کہتا ھے : ' سمجهنا علوم ذھنيی کے مخصرص طریةۂ ادراک یا علم 
ک5 نام ھے اس سے یک مرادلینا کک کسی ننسيی مظہر کا مدوک ائ 
ننس میں :اس کا) آعادہ کرتا ھے صحیے نہیں - ' سمجھکے ؛ کے 
وسیعتریں معنی میں ذمنيی مظاھر کا ادراک مستند حتیتی علم 
- شعل میں اس طرح کرناکک ای مظاھر کے منشام سے آگھي هو - 
ھم صرف ان چیزڑوں کو سمجيه سعٹے ھیں جو کوئيی ملنشام رکیتيی 
ھرں ےے..۔.,..ے مقتشاھ وە×ك چیز رکوتيی ھِ جو کكسيی نظام قخور میں 
بحیثٹیٹ ایک تعممری عنصر کے جگھے پاتی ھو اس لیے بامنشاھ 
ود نظام یپا 'جزھ كيی وہ ترکیمب کہلاٹیگيی جو کسی نظام قد ور کيی 
تعمیر کرت ھو' ای ہے علاقه رکھتنيی تو یا اس 21 چلانے میں مدد 
کتيی ھو,..س.ں.., ھربا منشاھ کل بجائے خود ایک بالاترکل کے 
با منشاھیا بب منشاھ جز کی حصیثیت سے چیکھا جا ہدعتا ھیے ‏ ری 
بظاھر سمجھینے کے ۃعمل کے لیے جس ہے ھموں یہاں سروکار ھےہ سب 
بے بوا کل جس سے سب چھزوں کو ئسبہت سىي جاتيی ھ انسائيی 
زندگٹی ھے ۔بالناظ دیگر بادم النظر میں یع معلوم هوتا ھ کے حم 
آنسانں کو ٭حدخی ای کی دأت کی ثسجہت لسےہ سمچیۃ سعکتے ھیں 


گُویا اگر ھم اس کی ذات ۓے ھر پہلو اس کے هر احساس آرر ھرعمل 


۰.۰.079٦ 


ک منشاھ آس کی ۹چ تج زندئٗی کے نظ ام قدرو کی نسبہت سے جاں 
لیں تو ھم لے اسے سمجيۃة لیا ھے ۔لوعن در اصل یک بات نہیی ھے - 
آاس کا ارک کھلا ھوا ثبوتٹ دےھ هے کے ن انسانی کے ذس کيی تر5؟وہب 
بجائے خود معمل ھوٹی تو وہ ایقئی زندگی کے کل مظاھر میں ائے 


لے 


اپ کو وروی طرح سمجھهۃة سکَتا ۔ حالانعٹ واقعک بے ھے کيه کئی باتوی 
کے لکحاظا سے انسانی خوردف کو اس سے کم سمحجیہ سعنتا ھے جتذا ود 
دوسروں کو سمچیلدا ھے ۔ بوری طرح سیمجھئے کے لیے ایی ننس کی 
حدوکد میں متید رھنا کافی نہیں باعه ایک وسیعتر اور بلند تر 
نتطه نظر کی شضرورت ھے - چنانچە زمانه ماضی کے لوگ جس حد 
تک اسئے آپ کی سمحجپتے تھے اس سے کہیں زیان5 ھم انییں سمححبے 
سعتے ھیں ۔ ابر اگر کہیں ھم کو درسروں کی داخلی زندگی اور 
ننس کی تغیر یذیر کینیتون کا اتنا ھی مکمل اور گہرا احساس 
ھوتا جعنا کود ان کو ھوتا ھے پیرتو دوسروں کو سمجھنا بے تسبت 
آپ کو سمجھٹے کے ھر اعغتیار ارر ھر پہلو سے بدرجہا زیاد* آسان ھوتا ۔ 
اس صورت میں ھم دوسروں کو اندر سے اسی طرح دیکھتے جیسے وہ 
ا آپ کو دیکیتے میں اور باھر سے ان سے کہیں بہعر دیکھتے ۔ لیکن 
یں دوسروں کے نئٹس مہی اتذا گہرا درک ھونا ٭محال ھ کے سم 
دنا کو ای کی انگھرں سے دیکهھە سعکیں ۔ دوسری طرف اکثر ہم 
کسی دوسرے کی حیات داخلی کہ ای حدرد اور تعلقات کو درکهه 
لیػۃ_ ھیں جفہیں .ط× ائے نتطةٌ نظر ہے ھرگز نہیں دیعهه سععا - 
اسے ایی ننسی زندگی کا ' احساسی' ھم سے کہیں زیادء ھوتا مے لی 
اُس تا 'علم: بعض صررترں میں ھم کو زیادہ ھوتا ھے اور اس لیے ھم 


اٰس ىک اؤحجس اس ک مہنش۔اھ ُآس سے بہئر ٭علوم کر سکٹتے مشدی,......,مجچهھے 


معتی میں ”'سممجھهلے ' کے لمے 4< رردی ھہے کہ انسان محض ٹنسی 
زندگی کے اس شعور پر اور احساس پر اکتغفانھ کرے جو براہ راست 
سیتا ھے باعۂ ای سے آئے بڑوکر موذٰخالف قسم ک '' خاروجی ڈھلی “٢‏ 
رابطرں ا علم رکیتقا ھو........,وہ کل جس کی نسہمت سے انسان 
سجیا جاسعتا ھے اس کی مججموعی دنٹیاٹے ننس سے بہہت بڑا 
اہ کسی ننس کو سمججھنا اس کی داخلی زندگی ٠‏ اھ ا بات 
اود افعال کا ھوبہو عکیس خود آنے ا!حساس موی انا کا نام 
نہیوی ھ سس نظررے علم کے نتطک نظر سے یرں کہنا چاھخٰے که _ وہ 
عمل اذدراککے جس کا تام سمحجیٹثا ھہ کلرے'' درسررں کے احساس کا 
عکس الله احجساس ہیں أتار نے پرم٭وقوف نہیں بلعہ اس کے لے 
ضرورت ھ صہری ! ابواب (ہہ(۶<ہەئەغ٘دن) ا×٦ہ٣ہ'"ا)‏ کی جو ماريی 
قوٹ خیال اندروٹی احساس کے تچربی مادعت کو قابو ہیں لانے کہ 
لیے مقرر کرتی ھے ۔ ارر جن کی مدد ہے رد دوسرے کہ نذفس کے گونٹا 
گوں کیغیات اور اعمال میں ربط اور ترتیمب دھوندھنتی ازر 


اق ھی ای 77 


عم اغبرانگر کا قول یہاں خعم کرتے ھیں اور اس کی روشنی 

میں اس لیے یک نتیجع نکالتے ھیں کەه چولکک ساری کی ساری معاشی 
رقد کی متناصق سے متعحاقی اود مہنشاھ سے واہسانے زندگی ھے ا٘ٛس لیے 
هر معاشی عمل کے متعرک ننسی کو دم تعلقات معنوی ؛ روابط ذڈھنی 
کے کسی نظام میں جم دے سکّتے میں لیکن الس کے لیے اس نظام 
کا نصہر پہلے سے موجود× ھونا چاهفے ۔ دوسريی بات بے یاک رکھنے کی ْ 


صفحک ٣‏ تا ۷ - (۔۱(۳) ۔- 


۲ ۴ 


کے پابند ھیں - یعنی یه خاص مقام اور وقت ہے واہسته ھوتے میں ۔ 
بتول اشیرانگر: ” آپ کسی قوم کے تمدنیي تاریخ پر غور کریں تو 
نظ انیعا کعه ایکىف خاصیص عأعہپں مہ ںی و5 ایک مخصویصی تصو عالم ٦‏ 
صافوی الافراد دھنی مظاھر کی مخائی ڈ هی - قرد او آس ک5 و ذڈھی 
ھهیں تو ا٘آس کا جوابے معنی ٰس شخھی کی انفرادہی سیرت پر غور 
۱ کْ سے ت وی> تکے مصافرب الاضاکٹ دذھۂ 

اقواد گن انفغرادی رت بہت پچڑی ےی رگی! فٍٍِ کک 


گ3 


مظاھر ( اس مخصوص تمدن کے اققصات ' علوم وفقونں ' کومت : 
اأخلاق اور مذعب ) کی عام حالت سے مغاثر ھوتی هھ '۔ [ا ا ایعنی 
معاشی م٭مظ۔اقو کے معح۔ کات عمل کو بھی کسی خامی عہی معاشی کے 
لیے ٹدیکھها اوو سممجھا جا سکخا ھے ۔ یک عہد معاشی آریى مقامات اوو 
ٰس زمانعھ پر حاوی هھوتا ےہ جس میں کوئی خاص نظام معاشی 
رائبے هو ۔ تیسريی باتك جس کا خیال رکهنا ضرودوی ھ يک ھ کے 
معاشیات کو شخصی انفرادی محرکات نٹنسی ہے بحث نہیی اس لھے 
یہ مخصوص گروھوں کے محرکات کے اوسط نعالقی اور صرف ان محوکات 


یو آپني نظر رگیتی ھہ جو باربار اور کثرت سے لوگرں میں رونما 


ھوے میں ۔ 


]١[(‏ عبات عثقوان خیاب صنفعڈ 9-٭1 ۔ 


٣ 


و موا کپ 


اس کہم سعنوی ؛ فہم صبری ؛ٴ اور فہم نتفسیاتی سےہ ھم تام 
بامعفی معاشی اعمال کو سمجھه سعتے ھیوں اوران کی حتیکت پر 
آئاہ هو سکتے هیں ۔ لیکن ہے معنی ' بب مقصد ؛ سب وبط اور بے منشاء 
اعمال کوھم اس طریقہ سے نہیں سمجههة سعتے ۔ متا کس سان 
مجنوں کے غير سربوط اعمال کا سمجھنا ھمارے بس میں نہیں ھے - 
اس لھے کۂ ھم انی اعمال کو کسی معفری رابطه میں جگۂ نہیں دے 
سکعتے ۔ یۂ افہام کی حد ہے بامر ھیں - اسی طرح جہاں کہیںی انسان 
کے اعمال میں قدرت کا دخل ھ وهاں بھی افہام کے پر جلتے ھیں که 
قدرت کوھم سمجوے نہیں سکتے ۔ ارر اس کے مقصد وملشاه کو 
اہ مححدود تجربی علم سے معلوم نہیں گر سعتے ۔ هاں مظاعر قدرت 
جب نغس انسانی میں آکر ٭ععرک عل بن جائیں ۔ تو ان متحرّات 
کو الب ھم فہم ننسیاتی ہے سمجبه سعتکے ھیں ۔ اگر کسی قدرتی 
مظہر اور کسی معاشی مظہر کے درمیان محردت ٹغس انسانی کا رشان 
ھصیں نے ملے تو أنى دونوں کی چاھے کعنی ھی پابندي سے باقابطاء 
ساتيه ساتيه تکرار ھو؛ھم اُس تعرار کے کتنے ھی اعداد و ششار 
جمع کرلیں ' اعداد کا بے انبار ھمارے لوے مطاق نا قابل فہم 
رھيٹقا ۔ قابلل قہم هو سععاھ توبس اس وقت کے ننسی محرکٹ 
عمل ا کوئی رشعہ ان میں تعلق پید! کر دے ۔ اگر سور کے داغ 
اأور معشیت میں کساں بازاری ایک ساتیه ظہور بیذیر ھوں اور متعدد 
بار ایسا هو چا هو تب بھی ھم أنى کے تعلق گونہیں سمجیۂ سکتے 
کھ آى داغونی کا کسی طرح سے اعمال انسانی کہ لھے محرک بغنا 


ھمارے علم میں نہیں هے ۔ 


)رحد۹>ں( 


اسی طرح اگر ھم صلنفرد مظاہر معاشی سے پرے کل معشیت کے 
متصد و ملنشا یعلی انسانی زندگی کے مقصد و منشام ' یعلی کاثدات 
کے مقصد ومنشاھ کی تلاش کرنے لگیں تو یة سب سرحد افہام سے 
یرے ھیں ۔ یہاں قدم رکھنے کے لیے مابعدالطبیعیات یا مذھب کا 


بروانة رااداری چاھیے ۔ 


کا ذکر ھم کر چکے - اب دیکھنا یه ھے اس قابل فہم معاشی زندگی 
ہیں کوئی عام قوانیرںی بخان بھی ممکن ھهیں کیا معاشی زندگی 
میں وجود اور وقوع کے لوازم بھی ھوتے ھیں ؟ اور کیا مابعدالطبیعیات 
اور مذھب کی صلعت میں قدم وکھے بغیر ان کا يته چلیا جا 


سععا مھ ؟ 


ای سوالوں کے جواب سے پہلے ضروری ھے کۃ مختلف مذاهمب 
معاشی میں ' قانون : کے تصور کی جو حیثیت رھی ھے اس کا مشتصر 
ایر عو یا جات دقہری رم میں تھا کاتریٰ سے سراق ود انکاہ تی 
سی 0ا رھ کرو نوا جا مغرم'''. بھی کی لافرمانی موہ ویپ وی 
احتام کبھی حکومت کے فرمان ھوتے تھے کبھی مذھب کے ۔ مذھب اور 
سیاست سے یيۃ اصطلام فلسن میں پہونچی تاک مطالبات اخلاق کو 
ینام ەدے کریيیے ظاھر کیا جاتثّے کہ انھیں تیڑا نہیں جا سعتا۔ ھوتے 
ھوتے سائنس والوں نے اسے لیا +کلیعن ود زمانة پت تھا کہ سائنس والے 
قدرت میں ایک مافوقالفطرت یا داخل ساری قانوىی کی فرمانروائی 
کے قائل تھے ۔یعنی قدرت کو تدبیر الہی کا مظہر جاناتے تھے - رے 


عتیدن تو وفع وفتے مکروک مو گیا صرف لغظ باقی وھا ۔ مکر سی کے 


ےر ) 


معفی بالعل بدل گے ۔ اورویە تجریهة اور مشاھدہ کے نعایج ہیں 
رات آے یا شامانی ظا کر ے۔ لیے سسسسل سے فا- 
ان طف انی غخاتیں > سای قانوں >7 اخافی خانون آکزت رف 
آوو ال سائنس کا قاتونں قدرت دوسری طرف ؛ دو بالکل جدا جد! 


چھزیں هو ئئیں ۔ 


معاشیات نے بھی اس مخخلفالمعلتیىی لفظ کو مخقاف معتوں 
میں برنا ۔ معاشیات معهاری کے گروت× متکلمیی نے اسے فانوں آلہی 
کے معنی میں استعمال کیا اور بعد کے معیاریوں تے بھی طرح طرح کہ 
لزرم کے معغوى میں ۔ ترتیبی معاشیات نے نے سائلس والے معنی 
میں استعمال کیا یعنی رعکسانیعرں کے اظہار ' وقوع کی اغلبیوت کے 
معفوں میں ۔ افہامی معاشی أاسے اولالذکر معنی میں تو اس لیے 
املساع میں کی عق کا( ختھ کے مین کے سای رون 
مذھب یا مابعدالطبیعیات کا دعویں نہیں کرتے ۔ ترتیبیوں کے معفی 
ای کہ لیے نائافی ھيیں کٹ محض یعکسانیت یا افلبیت کے اظہار 
سے یه مطممن نہیں ھوتے بلکه انھیں ھر پہلو ہے سمجھنا چاعتے ھیں - 
الس لھے ترتھبیوں کے قوانینں ان کے لیے ممدومعاونی کا تام دے 
سعتے ھیں لیکن ان کے علم کی غفایت نہیں بن سکتے - ان کا خھال 
ھا ابر صحیم خیال ھٴ کە عالم محسرس میں تو کسی چیز کے 
لزوم اور وجوب کا دعبی کیا نہیں جا سککا ۔ البته عالم معنری ؛ عالم 
عقلی میں اس کا امکاں ھ ۔ یعنئی معاشیات میں 60 ۲١۲1٢6٥‏ 
۷7 سصعن ھیں - یہی عقلی واجم'ت قانوں کلاتے ہیں ۔ ان سے یا 


تو کسی ریاصیاتی لزوم تا اظہار ھوتاھے ' یا کسی ترکھبی لزوم کا 


>> 219217 


یا کسی خالص عقلی لزوم کا ۔ مل معاشڈیات می بہت سے ایسے 
بیانات ممکن ھیں جو مقداروں ' کەیتوں سے متعاق ھرں أور جی کی 
صحت لازمی اور واجب هو“ اس لے کہ وئنا کسی ریاضیاتی بداھعت 
کا اظہار کرتے ھیں ۔مثلاً اجرت ففق کا ایک قانرں ھے جو بعلاتا ھ کەه 
اگر اچروتٹ ادا کرنے کے لھے ایک وقم مقرر ھو اور اس میں اضافه نہ 
هو تو اجرتیںی بة حیثیت مجوعی نہیں بڑھٹ سععیں ؛ ایک جکۃ 
بوھیلگی تو دوسرىی جہے گھگینگی ۔یيیا زر کانظرية متداری ھ کے 
اگر قیمتیں زر رائےی کی مقدار پر منحصر ھرں تو اس متدار کہ 
بڑھنے اور اشیاھ کے اتفغے هي رھنے کی صورت میں تقیمٹتھی بچھےہ 
جائینگی ۔یا قوانیىی حاصل ؛ یا قانرں اجار“ یا کهنے کا جدول 
معاشيی ہیا ذیفسل ([ت2ا1(16) کا قانورںی نقسیم دولت و آمدنی وا 
جو رع -ناتوں۔ اامافھفست ععات۷٢‏ گت کت مس ےک ست 
متداری ریاضھاتی قوانیں ھیں اور انھیں واقعات معاشی سے کوئی 
علاقه نہیں - یه خاص عتلی بیانات یں جن ہے بس یك معلوم ھوتا 
ھے کے معاشی زندگیيی میں مخشعالف مقامات پر مقداروں سے سابته 
پرتا ھے جو مخقلف جزبی مقداروں تا مجموعه ھوتی ہیں اور بے 
متجموعه اش مخخلف حصوں سے بوا ھوتا هے ۔ ظاھر ھ کہ یم بدیہی 


عقلی بھانات قوانیں میں جں كکيی صحت واجب اور لازم ھے - 


ای ریاضیاتی قوانیںی کے علاوہ کچھ ترکیبی قوانیی بھی هو 
سعکے ھیں ' جی سے جسم أور عضو ؛ کل اور جزو کے تعلق مھں وجوب 


بیاں ھوتے ھیں اور بس ۔ مثٹلا گر کل 'ھاتیه؛' کے تصور میں 


رز ور_. 


٥‏ انگلیرں ا ھهونا شامل ھے تویيک بھانں ایک قانرں واجچب ھوٹا که 
اگر پورا حاتيه هوئا تو پان انگلیان بھی مونگی - معاشیات میں بھی 
ایسے بہت سے ررابط معلویي ھیں جیى سے کسی مظہر کا تعلق لازمی 
اور واجب عو - ما سرمایۃ داری نظام میں معشیت کی ڈھنھت 
ارم جلب متنعت کی ہوگی ۔ سرمايهة داری کی قوسیع طبئنتة 
برولیھا ریات ؛ کو بڑھاے بغیر معن نہیں' وغهرہ ٴ“ اسی قسم کے ترکیبی 


قوانیی میں ۔ 


ریاضیاتی اور ترکیبی قوائین کے علاوہ کچھ فرضی عتلی قوانین 
بھی لزوم کا درجہ رکھتے ھیں - یعنی معاشی زندگی کو سمجھنے کے 
لیے ھم فغرضی عقلی خاکے بنا سعتے ھهھيی کہ اگریع بات فقرضی کرلی 
جائے ' اور وہ بات فرض کرلی جائے تو فلاں بات پهدا ھوگی ۔ نہ 
اِس بات تا ھوناضروری ' نہ اُس بات کا ضروری ' اس لیے تیسری 
بات کا پیدا ھوٹا بھی ضروری یا لازم نہیں ' یعنی اس کا عالم مادی 
میں رو نما ھونا واجب نہیں لیکن عالم عقلی میں انی مغروضات 
کے ساتهه اس کا وونٹما ھرنا لازم هو سککا ھے - چنانچۂ ترتیبی معاشیین 
نے جو کاوشیں کی ھیں ود اکثر و بھشتر انویں مغروضہ عقلی واجبات 
کی تدویی ھے ۔ ان کے بنائے هھوے قوانیی بس یۓ بتلا سعکعے میں کەہ 
اگر فرض کر لیا جائے کہ بعض شرایط پوری هو گئّیں ' اور فغرض کر لیا 
جائے که متحرکات عمل خالص عتلی ھیں ' تو پھر فلاں فلاں نتیجه 
لازم برآسمد هھوئ ۔ انییں مفغروضات کی خاطر وہ ھپبتناک مشین 
نا ” معاشی انسان “' خلق کھا گھا جو سب کھبە جاننتا ھے ' سب 
کچھ کرسککا ھے ' اور سب کتچویە کرتا عے تاکے ا اعمال سے زیادہ سے 


۴ ١060 


_.- 


زیادہ معاشی ملفعت حاصل کرے اور جس بیچارہە پر پھر اس قدر 
گے دے ھوئی کے بالاخر معاشيی دنیا موی اسے ڈھوئنۂ کر نعلنا ٭شکل 
هو گیا ۔ حالانع یک غریب ایک بے کس ؛ ے بس +؛ پٍضوم؛ گذّا تما 
جسے اینی دل لگی کے لئے بعض ستم ظریف معاشپین ۓ بنا لیا 
تھا۔ شطرنب نۃ کھیلا یک سوچا کے اگر ایسا ”معاشی انسان '“ موجود 
هو اور یڈ یک باتینی پوری هو جائیں تو پھر کیا ھوٹا ؟ ایسا هو تو ایسا 
ھو' ریسا ھوتو یں ۔ اگر کسی معاشی کو سوجھه جاے کە بالعل 
دوسرے قسم کا گا بنائے'“ جو کبھی دوسروں کے مقابله میں اپنا 
فائدء نہیں چاھتعاتو اگرچۓ کام ذرا مشعل سو جائیکا مکر ود بھی 
کچیە قوانیی بنا سعیکا جو عتةً ایسے ھی واجب ھوں کے .۔جچیسے 
'معاشی انسان ؛“ کے مغفروشۃ پر بے هوئے قانوں ! دونوں میں وجوب 
عقلی کی صفت ھوگی ' مگر حتقھتقت سے دونوں یکساں بعید ھونگے ۔ 
ية سارے قوانین در اصل بدیہیات عقلي ھیں جلھیں واقعیت ہے 
کوئيی علاقه نہیں ان کا لزوم بس ا کے ماقیۃة کی عقایت پر مبتی 
ھے ۔ اس نوع کے تحت میں بہت سے نام اور معاشی قوانینی آتے ھیں 
مثاً قیمت کے قوائون ؛ قانون وسد و طلب ؛ قانوں مصارف دولت 
آفریلتی ؛“ وفیرڈ اور ان قوانینی پر مبلتیي ہ٥ل‏ کا ٥ہ‏ ما 
15018616٣٥٥١٥٥٥١‏ ؛ مارشل کا 00ات٤‏ 1غ دا8 ٥ہ‏ ۳دا اور آفادہ مخعتم 
پر منبی قوانین ۔ 

یک قوانینں عتليی آفہاہی معاشیات کے لوے ہبی بہت منید 
کابہت هو سععے ھیں ؛ مگر صرف بۃ حیشثیت مددگار ۔ أن سے ننس امو 


ئا واتعی عام حاصل نہوں ھوتا 5 قیمیت کے ساوے عقليی قوانیی بنا 


می د_.ے 


چکلے کے بعد یڈ ضروری نہیں کے تعیں قیمت کا کوئی ایک واقعه 
بھی سارے عالم معشیت موں بالعل أن کے مطابق ھوا هو ! واقعیت 
عوما مغروضه حالات ہے بہت مشتاف هوتيی ھے - اس لھے بے 7 
یاد رکینئيی چاھمّے کے اگر ایسے فرضیي عقليی تنتشیں سے حتقیقت کو 
سجینا مقصود ھ تو پھر عقل کو ائے شغل قانوں سازی میں بالعل 
آزاص چھوڑنا تھیک نہیں ۔ اس کہ خاکہ کسی خاص نظام معنوی کو 
پیھهںس نظر رکھکر؛ یعنی تاریخيی واقعیت کي ضروریات کو مد نظر 
رکوکر' بنائے جانہ چاھئیں ۔فورک کے کروخانوں کي کلوں اوو ایک 
جھربیری جمع کرنے واليی بڑھيیا کكي توكکری دونوں کو سرمایک کہے 
دینا اور پھر سرمايه کے متعلق فرضی عتلي قوانین بنا کر اس غریب 
بڑھیا کی ذىر ترٹيی یافته معشیت بھتيی کو سممجھنے کا حوصلے کرنا 
بڑی سخغت غلطي هوگي ۔ 

ان قوانیں کے متعلق ایک اور بات یه بھی یاد رکھئيی چاھنے 
کے يک نتشے یه خاک متصود علم نہیں ھیں ‏ بلکہ علم حاصل کرنے؟ 
یعنی معاشی مظاھر کو سمجھتے: کے ذرایع اور آلات ھیں - جو کام 
کم ذرایع ہے نعل سکے اس کے لیے زیادہ ذرایع استعمال کرنا' جو 
بات ساد× ذرایع سے بووىی هو سکے اس کے لیے پیمچیدەہ ذرایع تیار 
کرنا اور کسی کے لیے قابل معافی هو توھو اس علم کے حاملرں کہ 
شایاں شان تو ھرگز نہیں جس کے بعض ممتاز علاھ آسے اصول 
اقتصاكت کا هھمعگیر عام بتلانے میں تامل نہیں کرت ! مگر اقسوسںس 
کے اس ذرایع پرست اور مقصد فرامرش عہد میں ان قرضی عتلی 
قوانیی کے انبار لگے جا رھ ھیں جو واقعیت کو سمجینے ٭یں مدد 


دینا تو کجا اکثر فہم معاشی کے لھے حجاب کا کام کرت میں ۔ 


ا_ریں 


یہۂ قوایںں جن کا ذکر ھوا ایئی صحت میں لوازرعقلي تھے 
اُس لیے کہ انھیں حتیقت تاریخی اور واقعھوت سے کوئی تعاق نۃ تھا 
بلعه صرف معلی کے وابعاوں ے اہ کر تع سا تھی 
چلتی پھرتی دنها کے لیے بھی کوئی واجب الوقرع باتیں بیانں کی 
جا سععی ھیں ؟ اس کا جواب بالعل صاف صاف نفی میں ھ ۔ 
عالم تجربی کو رجرب سے کیا سروکار ؟ تو پھر کیا اس عالم تاثھر و 
عمل ٭یں سراسر بخت و اتفاق کی فرمائروائی ھے ٦‏ خرشقسمتی 
سے اس کا جواب بھی نفی میں ھے ۔ کے اگریة جواب ننیي میں نہ 
ھوتا ؛ عملی زندگی کے مظادر میں کوئی ربط و تعاق ماتعیں تھ هو سکتا ؛ 
اد وہں کے اععال میںی کرٹی یعسانیت کوٹی ضبط نۃ پایا جاتا تو 
انسانوں کا باہم مل جل کر رھناٴ سہنا "سی سا ھی خانات 
یذ خوش قسەکی تو ضرورھے هگر ھصیں يے دیکھنا هھے کہ یے صورت 
ھے کس وج سے ٦‏ ھم فاسنغھوں یا اھل دین کی طرح اس یکساٹھت 
کی توجوة اس طرح تو کر نہیں سعقے کۂ الله کی مرضی ؛ یا قدرت 
کا ھهاتیه آدمیوں سے یيے سب کچھ کراتا ھے اور خود آدمی کی 
مرضی کے خلاف ایک پوشید× هاتیهة اہے جدھر چاهعا ھے پھیر دیتا 
ھے اور اکثر ایک سے حات میں ایک ھی طرح پھیرتا ھے -۔ اس لے کے 
اپیسی توجیہات کا پیص کرنا بۃ حیثیت افہامی معاشی کے ھمارا 
منصب نہیں ھے ۔ 


ترتیبی علرم والوں کی طرح صرف انى یعکسانیتوں کا ظاھر کر 
یر 


> 1 


مہوں اعد‌ادہىی تعلق کا بعلا دینا فی نہیں - اسں الھے کے دم تو سجھنا 
جاھتے ەیں کع بے ربط و تعاق آخر کووں ؟ یہ یکسانلتوں کبھی 
تو جماعۃوں ٭یں مجارت عمل کی رکسانیت ہے بید! ھوتیي میں 
کہوں جار حالات میں غراتیی کے باعسف جں میں وہ اعمال 
ظہور پخیر ھدوتے ھیی امم اکثريھ رعسانیت بیں بیدا ھوتی ھے 
کے بڑے بڑے گرودوں کے ٭حر؟کت ععل کی بلیاد ایک هوتی ھے - سیرت 


6 


کی یکسانیت کے باعث ' باوجود آزادی انعخاب ' بہت سے اوگرں 


کے ٭حرکات ععل ایک سے ھو جات دیں آوہ سیرت کی بے رکسانیاں 
کہوں ارک سی ڈھای ضا ون رجه سے ھوتی میں ؛“ کہیں م٭ذھب “ 
رسم ورولے '“ خفالات ' زبان آرر معاشرتی معیاروں کے ٭شترک دونے' 
کی وج سد اور کہیں نسلي خصوصیات میں اشقراک کے باءمت ۔ 
اکثر ری رعسانومت ووں پیید! دوتی ھ کہ خاصی بويی بٹڑی جماعتوں 
کے ٭حرکات عمل کسی خارجی مرضی کے یابقد ھوتے ھیں ۔ مثاً مدرےه 
کے بھے نے مدر م٭درس کے تر سے ارک سا لاس پہنئے ھوںی ۶ اور 
دارالاتامه ٭ں سہب ایک سا ناشڈے کرت دەدیوں قرےى کے سپاھی سب 
خاکی رردی استعمال کرت میں ' اسی اھے ئک رە× ا اس فعل میں 
ا افسرآن بالا کی عرضی کے پابلد میں ۔ 

ارر جہاں اس قسم کی کوئی پابندی نہیں لوگ آے اعمال 
موں بالعل آزاد دوں وھاں روایکی طرز فکر وععمل لوگویں کو ایک 
ھی لکھر کا فقھر بذاکر انی کے اعمال موں وکسانیت بیدا کر دیتا 
ھے ۔دیا نتالی کے بوزنائی جذیه کی وجے سے لوگ قلیشھی کے دلدادہ 
ھوکر ایکے سے اعمال کرت میں ؛' ایک سا کپڑا پہلنتے' ایک سا 


رھ 


کھانا کپاتے؛“ ایک سے موثر خریدتے ھیں ۔ ارر کہیںی خود انتہائے 
آزادی کے باعىف چوعقلی طرزفعغر وعمل کا خاصے ھے لوگ ایک 
سے کام کرت ھیں ! اس ليے کے آیک سے حالات میں متعدد صاحب 
عتل لیوگٹ تقردجاً ایک سا فیوصلاۃ کرت ھوی ۔ غرضف راوس پسنلدی 
نقالی ار عقل سب کے سىہب انسائرں کے عمل موی رع ات ییں! 
کرن کا باعث ھوتے ھیںی ۔ پھر جس عہد معاشی میں انساںی رھتا 
ھے اُآس کی ذھنیت ' اس کی مخصوص ترتیبات ؛' اس کی صنلنعت 
سے اس کا اافبال کو رھ ھا تک رکا کا کت ھهے کی 
دوسرے افراد سے مشابۃ بنا دیعقغی اھ - غرض بے شمار اسباب میں جو 
اشسائرین کے نل کو رعسانں کراق مین دای ایی ارعصراثیت+ کو 
واجب یا لازمی نہیں کہا جاسعکتا اس ایے ہم أں کے اظہار کے لیے 
''وجھانات '' کا تصبرر اسعععال کر سعتقے ھهدینی ۔ وجھستانى سے و5 
سمت معاوم دوتی ھ جس کی طرف فالبل ادمال کا رح ہرئٹا۔ ان 
کے معاوم کرنے کے لیے ٭حرات انسانی ارر تعياات خارجی کو مد نظر 
رکینا ض ررری ھے ۔ اور اگر ان دونوں کا صدعیخح اندازہ کر لیا گیا ھے تو 
رجحاىی مسصیے دریافت کیا جا سکیا ورنه غاطی هو جائیگی ۔ 
وجعحان کے اس تصور ہے ایک معاشیات ھی میں کیا آئے دن عملی 
زندگی موں بفيی ام لیا جاتا هھے ۔ لین انھھیں وجوب اور لزوم کا شرف 
حاصل نہیں یه بس امکانات افغاب کا اظہار کرت ہهھں ۔ 

مہ 


مغصاع بالا بحث کے بعد اب مختصوآ بے بثتلاناھے کے معاشیات 
افہامہی اپنی ذمه کپا ام لوخقی ھے - لوگ یاتو معاشیات کو نظری 


1 کا 


کی خصوصیت یہ ھے ک٭ اس میں نظری اور واقعاتی دونوں حیڈیتوں 
کو ساتیه ساتیھ رکھئے کی کوشصش کی جاتی ھے ۔ معاشی مظاھر 
دنیائے ٭حسرس کے ا ظاھر میں ۔ ہم جب سمجھلنا چاھتتے ھیں تو 

ایی سی کھی میں خر یہ یا ہی سی ہد 
چاھتے ھیں جو زمان و مان کے یابند میں - اس ٭حسوس معشیت 
کے روابط معلبی و صوربی اور محرکات ٹفسهاتی کو سمجھئے کے لیے 
نظری معاشیات بس ایک عقلي آلے ھے ۔ ترتھبی معاشبین کے یہاں 


رھ 


تو بتقرل کیٹس ٭”' محسرس معشیت خالص معاشیات کے ضمھمۂ کے 
طبر پر آتی ھے“' اور افہاءیروں کے نزدیک بقول زومباری ” خالصس 
معاشیات محسرس معاشیات کے ضمومه کے طور پر آتي ھے “ ۔ افہامی 
معاشی صرف عقلی نظریے بنانے کے خاطر اس علم پر اپنی عمریی صرف 
نہیں کرت بلک حاقیتت منحسوس کو سمجھئے کہ لیے ۔ یہاں 
نظریات و قوانیںی پر علم ختم نہیں ھوتاباىھ ان سے شروع هرتا 
ھے ۔ زومصباوتی نے خوب کہا هھے: ''معاشیات ہلا نظریات کے اندمىيی 
ھے ؛ معاشیات بلا واقعات کے کھرکھلی “' ۔ واقعات کی تھوس زمین کے 
بغیر معاشی تضیلات کی دنیاموں بوگکا پھرتا ھے اور فری قانون‌سازيی 
کی لا حاصل سعی میں ایناوقعت گلواتا ھے ۔ دوسری طرف صرف 
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واقعات ہے دلچسبی رکھئے والے تآاریخی معاشی تصورات ؛ آوو 
قوانوی اور روجھانات کے نظری علاقوں کے بغیر عسالم محسوس 
کی رنكا رنگی اوربو قلمونی پر حاری هونے کے ذرایع اس پاس نہیں 
وکیتا اور مصحض خشک اور ہے سود بیاں پر اکنا کرتا ھے - واقعات 


و ھ7 ۲ 


چھوتا ھے اور نظری خاکیں بغیر واقعات کا دلدادہ* بے بیاں کر دیئے 
یھ اپیک) معاشيی تحعة نات جانتا ھے يہ بووں گاؤں ہیں کتنے آدہميی 
+رقيی بناتے میں ۱ 


افہاميی معاشي کا فرض یہ ھ کہ پہلے معاشی زندگی کو سمجھلے 
کے لیے تصورات ؛ اور قوانین کا ایک خاکه بنائے اور پھر اس خاکه 
کی مدد سے کسی واقعی معشیت کے امعلی و منشام؛ اس کی 
ماھفیت آیو ذات کو سمنجھے کے آلات کا بناکر انھیں استعمال نے 
کرنا کہاں کی دامف نیت ھے - کاشی ھمندوستانی کے معاشی مقاصد و 
معیار نکاری کہ اس کام کی جگه جس میں عبارت‌آرائی کی گنجایشی 
ضرور ھے مگر جس کا اھل ھونے کي سعادت زور بازو سے حاصل نہیں 
ھوتی حخداے بخشندہ× کی بخشش سن آود ترتھبی معاشمات 
کی بے سوفد قرضی قانوں سازی کيی ! تدھی گلي سے ملهے موڑ کر ؛ 
مححض بھپائی سطحیت سے دامی بپچاکر؛ اس افہاہيی طریقہ : 
اپلائیں اور معشیت هھنهد کكیي ملنتظر تحقیق رنگا رنگ دنیا کو 
خود سمجھوں اور اوروں کو سمجھائھں - اس طرح : 


شاید کے خود را باز آفریغی ! 


پل وخ 
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آخزی درج شدہ تار ع پر یھ کتا ب مستعار 
لی گی تھی مقررەومدت ہے زیاد ەرکھن ےی ْ 


1 کی 


